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Pablo, el antisistema

La insatisfaccién con el método histérico critico de los estudios bibli-
cos durante las tltimas generaciones ha hecho que surjan y proliferen
perspectivas innovadoras. La Third Quest abrié nuevos horizontes para el
estudio del Jests Hist6rico, horizontes que también se han extendido a los
estudios de la figura de Pablo. Anteriormente, se consideraba al apéstol
como un personaje paradigmdtico que experimenté una conversioén del
judaismo al cristianismo. Pablo era el gran tedlogo cristiano que articulé
la dificil transicién de la justificacién por las obras a la justificacién por la
fe. Esta visidn introspectiva agustiniana y luterana sobre el apdstol de los
gentiles ha sido cuestionada en las tltimas décadas por la denominada
“new perspective”! de los estudios paulinos?. Los representantes de este
grupo son mayoritariamente de lengua inglesa. Esta nueva perspectiva
quiere ofrecer el mayor cambio de paradigma en los estudios paulinos de
todos los tiempos. Pretende el desmontaje de la construccién teoldgica lu-
terana (alemana) de Pablo que lo presenta como héroe de la justificacién
por la fe.

Sin embargo, la nueva perspectiva no ha supuesto ese gran cambio de
paradigma anunciado, ya que ha perpetuado la perspectiva teoldgica an-

1 La expresién hace referencia al titulo de un articulo de J.D.G. DUNN, The New Pers-
pective on Paul, en: Bulletin of the John Rylands Library 65 (1983) 95-122; Véase J.D. DUNN,
The New Perspective on Paul. Collected Essays (WUNT 185), Mohr Siebeck, Tiibingen 2005,
89-110.

2 STEPHEN WESTERHOLM, Perspectives Old and New on Paul. The ,, Lutheran® Paul
and His Critics, WM.B. Eerdmns, Grand Rapids-Cambridge 2004; M. Bachmann (Hrsg.),
Lutherische und Neue Paulusperspektive. Beitriige zu einem Schliisselproblem der gegen-
wirtige exegetischen Diskussion (WUNT 182), Mohr Siebeck, Tiibingen 2005; A.J.M. Wed-
derburn, Eine neuere Paulusperspektive?, en: E.-M. Becker — P. Pilhofer (Hrsg.), Biogra-
phie und Personlichkeit des Paulus (WUNT 187), Mohr Siebeck, Tiibingen 2005, 46-64; B.W.
Longenecker, On Critique the ,New Perspective’ on Paul: A Case Study, en: ZNW 96 (2005)
263-271. Existe una pagina Web dedicada a la nueva perspectiva en los estudios paulinos,
con posibilidad de consultar muchos articulos: www.thepaulpage.com
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terior, segiin la cual Pablo estaba centrado fundamentalmente en su nueva
religién, el cristianismo, frente a su anterior religién judia, tal y como pos-
tula una de las citas m4s mencionadas de esta nueva orientacién: “In
short, that is what Paul finds wrong in Judaism: it is not Christianity”3. Los
temas de la ley, el pecado, la justificacion y la fe permanecen en el centro
de la discusién entre los seguidores de la nueva perspectiva y los teélogos
luteranos. La nueva visién, sin embargo, ignora el contexto imperial ro-
mano donde se desarroll$ la misién paulina.

Ante esta desazon, un grupo de estudiosos, mayoritariamente ameri-
cano*, ha anunciado un verdadero cambio de modelo en los estudios pau-
linos. La interpretacién que propone es, en cierto sentido, una continua-
cién de la denominada Third Quest aplicada en la investigacion del Jesus
histérico: tras la importancia dada en los dltimos decenios al tema del im-
perio en los estudios del Jests histdrico, este grupo de autores interpreta
al apdstol Pablo desde el contexto y la perspectiva del imperio romano. El
mundo romano era el ambiente en que surgieron las comunidades pauli-
nas. Los seguidores de esta visién pertenecen a un grupo de trabajo de la
Society of Biblical Literature, denominado “Politics Group”. Uno de sus
mayores exponentes es Richard A. Horsley, quien se ha encargado de edi-
tar hasta el presente las contribuciones y estudios del grupos.

Hasta épocas recientes no se otorgd la debida importancia al tema
del imperio romano en los estudios de NT. Primero se aplic la cuestién
del imperio a los estudios del Jesis Histdrico y ahora llega su turno al
apostol. Estos investigadores de Pablo estdn respondiendo, en parte, a los
recientes avances en los estudios de la historia antigua, analizando la ideo-
logia del imperio, la economia explotadora o la naturaleza parésita de la

3 E.P. SANDERS, Paul and Palestinian Judaism: A Comparison of Patterns of Religion,
Fortress, Philadelphia 1977, 552.

4 La recepci6n de las ideas y de la perspectiva que proponen es escasa fuera del 4m-
bito americano. En el mundo alemén cabe destacar algtin articulo dedicado al tema: Wiard
Popkes, Zum Thema “Anti-imperiale Deutung neutestamentlicher Schriften”, en: ThL 127
(2002) 850-862; Idem, Philipper 4,4-7. Aussagen und situativer Hintergrund, en: NTS 50
(2004) 246-256

5 RICHARD A. HORSLEY (ed.), Paul and Empire. Religion and Power in Roman Impe-
rial Society, Trinity Press International, Harrisburg, Pennsylvania 1997; Richard A. Horsley
(ed.), Paul and Politics. Ekklesia, Israel, Imperium, Interpretation. Essays in Honor of Kris-
ter Stendahl, Trinity Press International, Harrisburg, Pennsylvania 2000; Richard A. Horsley
(ed.), Paul and the Roman Imperial Order, Trinity Press International, Harrisburg, Pennsyl-
vania 2004. Otras contribuciones recientes en este dmbito: J.D. Crossan, Paul and Rome.
The Challenge of a Just World Order, en: UnSemQuartRev 59 (2005) 6-20; P.T. Kroeker,
Whither Messianic Ethics? Paul as Political Theorist, en: Journal of the Society of Christian
Ethics 25 (2005) 37-58.
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globalizacién econémica bajo el sistema globalizado de los romanos. No
obstante, tampoco se puede decir que esta propuesta sea novedosa’. Ya
Adolf Deismann’ se fij6 en los paralelismos con el imperio: a no ser que
Pablo y sus colaboradores fueran ciegos, debemos suponer que los con-
ceptos e imagenes con los que los primeros cristianos se confrontaban
cada dia formaban el trasfondo frente al que se formulé el mensaje cris-
tiano: el NT es un libro de la época imperial. Los cristianos aplicaron a
Jests términos que procedian y se utilizaban para el culto al emperador.
Pero tras la segunda Guerra Mundial, la relacion entre el cristianismo y su
matriz judia copd el centro de atencién de los estudiosos del NT. En los
dltimos aiios, sin embargo, hemos asistido a un interés renovado por el
tema del cristianismo y el imperio romano y, en concreto, por el culto al
emperadors8. Sin lugar a dudas que aqui también han influido factores so-
ciales contempordneos que explican el resurgir de los estudios por esta te-
matica, como puede ser el aumento de conciencia critica respecto a las
operaciones globalizadas, las cuales pueden ser entendidas como una ver-
sién moderna del imperio romano®.

6 Nietzsche ya proponia semejantes ideas, cf. Jan Rehmann, Nietzsche, Paul, and the
Subversion of Empire, en: Union Seminary Quarterly Review 59 (2005) 147-161, “He was
the Jewish intellectual capable of “guessing, how one could unite all who lay at the bottom,
all who were secretly rebellious, the whole inheritance of anarchistic agitation in the Empi-
re, into a tremendous power” (p. 157). Contra el pluralismo romano desde arriba, Pablo
ofrece una imagineria contra el imperio desde abajo, un “universalismo” subversivo que su-
pera fronteras. Cf. Jacob Taubes, Die politische Theologie des Paulus, Wilhelm Fink Verlag,
Miinchen 20033, 106-131.

7 ADOLF DEISSMANN, Licht vom Osten. Das Neue Testament und die neuentdeckten
Texte der hellenistisch-rémischen Welt, Tiibingen 19234, 2ss.

8 Ademds de las obras de Horsley, cf. Sr. DOMINIQUE Cuss, Imperial Cult and Hono-
rary Terms in the New Testament (Paradosis 23), University Press, Fribourg 1974; A. Brent,
The imperial Cult and the Development of Church Order. Concepts and Images of Authority
in Paganism and Early Christianity before the Age of Cyprian, EJ. Brill, Leiden 1999. W,
Carter, Matthew and Empire: Initial Explorations, Harrisburg, PA, Trinity Press Internatio-
nal 2001; Michael Labahn - Jiirgen Zangenberg (ed.), Zwischen den Reichen: Neues Testa-
ment und Romische Herrschaft, Vortrige auf der Ersten Konferenz der European Associa-
tion for Biblical Studies, Francke Verlag, Tiibingen - Basel 2002; Martin Ebner, Evangelium
contra Evangelium. Das Markusevangelium und der Aufstieg der Flavier, en: Biblische No-
tizen 116 (2003) 28-42.

9 Es sintomatica la afirmacién de JOHN DOMINIC CROSSAN-JONATHAN L. REED, In Se-
arch of Paul. How Jesus’s Apostle Opposed Rome’s Empire with God’s Kingdom. A New Vi-
sion of Paul’s Word & World, Harper San Francisco, New York 2004, 412: “Who they were
there and then, we are here and now. We are, at the start of the twenty-first century, what
the Roman Empire was at the start of the first century. Put succinctly: Rome and the East
there, America and the West here. Put more succinctly: they then, we now. Put most suc-
cinctly: SPQR is SPQA”. Véase la recensién de este libro en P. Foster, Travelling with Paul
and Undermining Rome, en: ExpTimes 117 (2006) 189-191.
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Las contribuciones del primer volumen del grupo editado por Hors-
ley, muestran ‘que este tipo de interpretacién se remonta a los afios 7010,
especialmente a la década de los 80 y 90. El cfrculo de participantes es re-
lativamente grande. Sin embargo, los exegetas europeos estan poco re-
presentados y éstos proceden fundamentalmente de los paises escandina-
vos. También se encuentran, entre otros, Dieter Georgi o Helmut Koester,
y se citan diversos articulos de G. Theilen y M. Hengel. Visto en su con-
junto, parece que estamos ante una regionalizacién de la investigacién.
Hay que lamentar la falta de una recepcién reciproca, lo cual se constata
en la bibliografia empleada. Parece que el océano se agranda y separa
cada vez mds a los estudiosos americanos y alemanes. Esto también se
confirma en ciertos encuentros internacionales, donde la confrontacién de
posturas se agudiza y se plasma en las discusiones, alguna de ellas no tan
constructivas. En Espafia ha pasado en cierto modo desapercibida dicha
confrontacién, o al menos no ha dejado una impronta excesiva en los es-
tudios paulinos. Es mds, parece que en muchos dmbitos atin no ha llegado
la “new perspective” a los estudios paulinos!1.

El presente articulo tratard de presentar esta perspectiva de “Pablo
anti-imperial”, y analizar las aportaciones positivas, asi como indicar las
deficiencias o exageraciones que, segin mi modesta opinién, se pueden
constatar.

1. Pablo y el “Politics Group”

Segtin sus mismos fundadores, el grupo fue creado para ofrecer un
foro comiin a las diversas lineas de criticismo de la misién paulina, de las
cartas, y de las visiones comunes sobre Pablo. Estos estudios son realiza-
dos fundamentalmente por afro-americanos, judios, exegetas de pueblos
anteriormente colonizados!? y por quienes estidn dispuestos a cuestionar

10 Entre los precursores destaca KRISTER STENDAHL (Paul among Jews and Gentiles),
quien modificé la focalizacién de la teologfa de Pablo, para centrarse en la gente con la que
Pablo trabajé en su misién. El apdstol no pretendi6 crear una nueva religién. La presenta-
cién de Pablo como homo religiosus obsesionado con una conciencia introspectiva es una
proyeccién cristiana occidental. El nunca abandoné el judaismo, y el primer encuentro con
Cristo no fue una conversién a una nueva religién sino el encargo de la misién.

11 Unicamente conozco un articulo en castellano dedicado a esta temdtica, JUAN MI-
GUEL DiEZ RODELAS, La “nueva perspectiva sobre Pablo”: Planteamientos y limites, en:
Anales Valentinos 28 (2002) 209-229. Existen articulos traducidos del inglés que se encuen-
tran en la web: www.thepaulpage.com.

12 En el contexto del poder imperial francés, britdnico y americano en el mundo, el
“postcolonialismo” intenta reflejar la naturaleza y significado de esa experiencia (colonial
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la interpretacién comun de Pablo como un conservador politico-socialt3
estrictamente obediente al imperio del que supuestamente era ciudadano.
La denominacién bajo la que se engloban todos estos grupos y perspecti-
vas con el objetivo de cooperar en sus estudios es “Paul and Politics”. La
investigacién se centra en cuatro dreas interrelacionadas y ampliamente
concebidas, a saber: “Pablo y la politica de las iglesias”, “Pablo y la politi-
ca de Israel”, “Pablo y la politica en el imperio romano” y “Pablo y la po-
litica de la interpretacién”.

Sus mismos miembros enuncian algunos de los principios que guian
las discusiones del grupo: 1) Tanto los textos como las interpretaciones
son lugares de confrontacién y lucha. Pablo estd discutiendo con adversa-
rios o intenta silenciar otras voces discordantes en sus cartas. 2) Tanto la
produccién como la interpretacién de textos conllevan relaciones de
poder, intereses, valores, visiones... El apdstol utiliza el lenguaje no solo
como transmisién de ideas, sino como una forma de accién que afecta a
las personas mediante las relaciones de poder. 3) Tanto los textos como los
intérpretes ocupan lugares y contextos sociales concretos. En contraste
con los estudios paulinos cldsicos que preconizan la “objetividad”, pero
que despolitizan y domestican las cartas paulinas, es importante recono-
cer la lejania politica y cultural del texto para el lector moderno. Los tex-
tos estan condicionados por su contexto histérico.

“Los objetivos y la agenda del grupo ‘Pablo y la politica’ son, en sen-
tido amplio, cuestionar, interrogar y revisar los textos e interpretaciones
paulinas para identificar las formulaciones opresivas, asi como las visiones
y valores potencialmente liberadores con el objeto de recuperar sus posi-
bilidades histéricas no realizadas, todo ello en un compromiso critico
mutuo entre los diversos participantes. La diversidad de participantes, asi
como la heterogeneidad de teorfias y enfoques, incluyendo ‘lecturas desde
abajo’, pueden fomentar la desmitificaciéon de practicas problemaéticas en
la interpretacién biblica contemporanea... Conocimiento critico significa
realizar una eleccién para ejercer la critica desde los marginados y opri-
midos, y con la liberacién en mente”14,

Segiin la visién de estos autores, todavia muchos estudiosos ven a
Pablo a través de las lentes luteranas, es decir, lo interpretan en términos

e imperial, postcolonial y postimperial) para quienes estdn implicados en el imperialismo:
los sometidos.

13 E] conservadurismo social de Pablo se ha visto reflejado fundamentalmente en los
textos de 1Cor 7,17-24 y en Rom 13,1-7, lo que ha llevado a afirmar la acomodacién reli-
giosa de Pablo a la esfera social.

14 RicHARD A. HORSLEY, Paul and Politics 13.
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estrechamente religiosos, especialmente en contraste con la teologia judia
o la soteriologia. Otro obstdculo para la lectura politica de Pablo es la des-
politizacién que ha sufrido el pensamiento paulino en la tradicién cristia-
na, tendencia que ya se constata en los escritos tardios del NT. Al final de
la época de la composicién del NT, los escritores cristianos comenzaron a
enfatizar que los seguidores de Jesis no suponian un peligro para el poder
romano establecido. Posteriormente se subrayard que los cristianos cons-
titufan un paradigma de lealtad al césar, a pesar de su lealtad religiosa ex-
clusiva a Dios. Se considerd que la politica imperial era el trasfondo donde
se produjo la predicacién paulina, pero Pablo se dedic6 exclusivamente a
la actividad religiosa. Como mucho, existieron algunas “implicaciones”
politicas o sociales colaterales para su ministerio, pero las cuestiones im-
periales permanecieron ajenas a Pablo. Pero jera ésta la verdadera inten-
ci6én de Pablo?

De los tres modelos fundamentales para la comprension de la teolo-
gia paulina y de la historia, los autores pertenecientes al Politics Group
privilegian claramente el modelo apocaliptico escatoldgico, en contrapo-
sicién a los que privilegian la doctrina tradicional de la justificacién y de
la denominada mistica paulina. Al apéstol no le preocupa el problema ju-
ridico del pecado ni el tema de la lejanfa de Dios. Tampoco es central la
cuestién de una unién mistica con la divinidad. M4s bien, la teologia pau-
lina est4 concebida como teleoldgica y teologia histdrica. Pablo estaba in-
teresado en el triunfo de Dios sobre los poderes enemigos.

Desde esta nueva Optica, la interpretacidn de las cartas paulinas serd
totalmente distinta a la que estamos acostumbrados a escuchar. El evan-
gelio y la misién paulina estaban en clara oposicidn al césar y al orden im-
perial romano, y no a la ley judia. Su evangelio es eminentemente politi-
co. Pablo pretendi6 establecer ekklesiai que fueran alternativas vélidas a
las asambleas de las ciudades, tales como las existentes en Tesalénica, Fi-
lipo, y Corinto. El apdstol coloca el evangelio de Cristo y las comunidades
en oposicién al poder imperial romano. Se enfrenta al sistema de valores
de la sociedad romana, a las relaciones de poder?s, a la ideologia de paz y
seguridad generada por la riqueza. Desaffa el poder y el sistema de go-
bierno, en cuyo vértice se encontraba el emperador salvador.

Por tanto, los estudios paulinos deben cuestionarse: ;por qué el poder
romano y el orden imperial romano eran inaceptables para el apdstol y en

- 15 Las relaciones del poder imperial no se establecian dnicamente por medio de la
fuerza y la espada, sino que operaban de forma compleja a través de formas religioso-cul-
turales intrinsecamente relacionadas con las formas econémico-sociales de dominacién.



PABLO, EL ANTISISTEMA 299

qué medida incidieron en su mensaje? Sin embargo, debido a la separa-
cién entre religion y politica en los estudios occidentales de NT, se ha su-
puesto generalmente que tales cuestiones eran irrelevantes para la com-
prensién de Pablo. Es ahora cuando se ha comenzado a investigar la rela-
cién conflictiva del apéstol con el orden imperial romano, analizando en
primer lugar la situacién e ideologfa del imperio romano para conocer a
qué se pudo enfrentar Pablo. Eso es también lo que vamos a exponer aqui
de forma sucinta, para posteriormente situar a Pablo dentro de su con-
texto.

2. El nuevo (des)orden mundial en tiempos de Augusto

Las presentaciones recientes del mundo social del apéstol Pablo han
perpetuado la visién comin de que la pax romana proporcioné un con-
texto positivo para el nacimiento del cristianismo y la expansién de la mi-
sién paulina: viajes relativamente seguros mediante buenas vias de comu-
nicacién, mares libres de piratas y buenos puertos. El predominio de la
cultura y del lenguaje griego facilité la comunicacién y la predicacién. Au-
gusto habria establecido un clima general de estabilidad y seguridad. Ese
es el cuadro que nos presentan las fuentes epigraficas y literarias, que eran
producto de la clase privilegiada. Como testimonio de esta teologia impe-
rial, destacan los autores!é que ensalzaron la figura de Augusto y la Pax
Augusta mediante una poesia propagandista, a lo que hay que afiadir los
testimonios mudos de las monedas, el arte y la arquitectural”.

Los emperadores utilizaron hébilmente los cargos, los honores, el es-
tatus y la administracién para producir cohesién mediante una red de in-
tercambio de relaciones personales que partia de ellos mismos. En el 4m-
bito social y politico, la sociedad estaba basada en el sistema de patronaz-
go. Se trataba de un elaborado sistema de relaciones vinculado especial-
mente al valor del honor. Las relaciones de patronazgo personal entre el
emperador y la elite local constitufan las lineas mds importantes y efecti-
vas a través de las cuales el poder fluia entre el centro (Roma) y las auto-
ridades regionales y locales. Este sistema de poder jerarquizado era una
forma mé4s de mantener el orden publico y ejercer el control sobre 10s stib-

16 Caben destacar a Horacio, Virgilio, Ovidio, al mismo Augusto, asi como otros tex-
tos del tiempo de Ner6n (Calpurnius Piso, Calpurnius Siculus, Statius).

17 Ampliamente sobre este tema, cf. PAUL ZANKER, The Power of Images in the Age
of Augustus, University of Michigan Press, Ann Arbor 1988.
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ditos. Gracias a la interrelacién entre religion y estado, esta situacién es-
taba sancionada por los poderes divinos. El sistema politico-econémico-
social del patronazgo estaba articulado de forma paralela y en fusién con
el sisten:a politico-religioso de los sacrificios y el culto al emperador?8. La
elite religiosa actuaba de la misma forma que la elite politica.

La retdrica ptiblica ensalzaba también las relaciones de poder en el
imperio!. Las dos formas clésicas de establecer y mantener la conformi-
dad de los pueblos conquistados eran el miedo a la espada y contentarlos
mediante el arte de la persuasion. El tema fundamental en la oratoria de
los inicios del principado giraba entorno a la paz, establecida y mantenida
por el emperador, con el beneficio de la seguridad y bienestar para los ha-
bitantes del imperio frente ataques externos.

La obediencia provincial a la dominacién romana fue una construc-
cién ideoldgica. Su realizacién dependia de que muchas personas com-
partieran un conjunto de creencias que sancionaban una nocién romana
peculiar del orden social. Roma misma aport6 la articulacién inicial de los
valores, a los que los stibditos orientaban su vida como miembros de la co-
munidad, y fue la creencia de que otros compartian esos mismos valores
lo que legitimé la representacion de Roma del orden social. Asentimien-
to y lealtad hacia Roma requerian el reconocimiento de que la construc-
cién de la sociedad romana, en las relaciones entre las provincias, ciuda-
des, individuos, emperadores € imperio, organizaba adecuadamente el
valor colectivo de los compromisos de sus subditos.

La concesién de la ciudadania, las fiestas, las monedas, las imdgenes
imperiales, asi como los conceptos y rituales politicos jugaron un papel im-
portante dentro del mosaico multidimensional que honraba tanto al em-
perador como al gobierno. Las pretensiones romanas para legitimar el
poder no se limitaban a la autoridad carismatica del emperador. Roma

18 Recientes estudios del NT consideran que el sistema de patronazgo puede clarifi-
car las relaciones existentes en las comunidades de Corinto, la interconexién y expansién
del movimiento primitivo cristiano, y c6mo ese sistema de relaciones proporcioné a los pri-
meros cristianos un modelo para la conceptualizacién y descripcion de sus relaciones con
Jesucristo, como mediador, y con Dios, como patrén y benefactor celestial.

19 ROLLIN A. RAMSARAN, Resisting Imperial Domination and Influence. Paul’s Apo-
calyptic Rhetoric in 1 Corinthians, en: RICHARD A. HORSLEY (ed.), Paul and the Roman Im-
perial Order, 89-101 recuerda que la retérica es politica y que la retdrica de Pablo debe ser
leida en este contexto imperial romano. Independientemente de si Pablo se formé en la re-
térica greco-romana, é1 usa claramente modelos retéricos de su época. Su argumentacién
puede ser tinicamente entendida en el contexto de la resistencia al poder imperial romano
dentro de la tradicién apocaliptica judfa. En concreto, en 1 Cor, Pablo emplea formas greco-
_ romanas junto a la ret6rica apocaliptica judia.
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también universalizé los beneficios de sus logros, es decir, mostré acuer-
dos institucionales que servian a los intereses de algunos individuos como
si sirvieran a los intereses de toda la poblacién. La ideologia subyacente
present6 el imperio como una colectividad que incluia a todos, minimi-
zando las diferencias de cultura y clase, y enfatizando la similitud de las
relaciones personales hacia el emperador®. Varias poblaciones del impe-
rio, en particular, el oriente griego, reconocieron y apreciaron la estabili-
dad politica y econémica que proporcioné Roma.

Los nuevos estudios histdricos, sin embargo, reflejan que esta situa-
cién tan idilica del imperio romano tinicamente beneficiaba a una mino-
ria dentro del imperio, a las clases privilegiadas. La inmensa mayoria de la
poblacién sufrfa sus consecuencias negativas?l. Las cartas paulinas, He-
chos y los escritos del historiador judio, Josefo y del fil6sofo Filén de Ale-
jandrfa, muestran que el “nuevo orden mundial” impuesto por los roma-
nos desde Augusto, era experimentado como desorden por muchas perso-
nas en las provincias. Los romanos y la aristocracia de los pueblos y ciu-
dades que conquistaron, cuyo dominio ratificaron e incrementaron, lu-
charon por perpetuar un orden politico-econémico que aseguraba su pro-
pio poder y sus privilegios. Sin embargo, los pueblos sometidos no consin-
tieron amablemente el nuevo orden imperial, y algunas de las disposicio-
nes que impusieron, exacerbaron atin més los conflictos locales. Esto nor-
malmente no se menciona, tal vez porque las fuentes literarias y epigrafi-
cas expresan el punto de vista de la elite.

Solo hace falta conocer un poco la historia de Judea - Galilea duran-
te el siglo I d.C. para afirmar que la pax romana era una pesadilla de la
que no podian librarse. Los movimientos de resistencia fueron reprimidos
por los gobernantes por amenazar el orden imperial. Tanto los intentos fa-
ndticos por conservar las formas tradicionales de religiosidad, como los in-
tentos oficiales por tomar medidas drasticas contra la resistencia conduje-
ron a un conflicto sangriento. Esas eran las circunstancias de agitacion,
persecucion y represién que tanto Pablo (Gal 1,13; Fil 3,4-6) como el libro
de Hechos (4-5;7,54-8,3) describen al presentar el movimiento de los se-
guidores de Jesus en Jerusalén y més alld de las fronteras judias. Dentro
de las corrientes apocalipticas judias se encuentran duras criticas contra la

20 Sobre la ideologfa en el imperio romano, véase el capitulo segundo de CLIFFORD
ANDO, The Imperial Ideology in the Roman Empire, University of California Press, Berke-
ley 2000, 19-48, aqui p. 40. .

21 K1.AUs WENGST, Pax Romana. Anspruch und Wirklichkeit. Erfahrung und Warh-
nehmungen des Friedens bei Jesus und im Urchristentum, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen 1986.
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dominacién romana. Un ejemplo claro lo tenemos en el comentario de
Habacuc (1QpHab)22.

La estabilidad politica reinaba en otras ciudades en las que actud
Pablo, pero esta estabilidad impuesta por el poder imperial romano signi-
ficaba inseguridad para la mayor parte de los habitantes. S6lo hace falta
recordar los desplazamientos de pueblos conquistados y colonizados, que
experimentaron el yugo de la dominacién y ocupacién romana. A ese
yugo hay que afiadir la esclavitud, era uno de los pilares sobre los que se
basaba el orden socio-econémico romano?.

3. La politica religiosa de Roma en tiempos de Augusto

Debemos repensar el concepto de religion en la antigiiedad. No se
trataba de una creencia o fe basada en la relacién personal con la divini-
dad, sino que tenia fundamentalmente un componente social, ya que no
existfa separacién entre politica y religion. De hecho, la politica romana
antigua estaba impregnada de expresiones y rasgos religiosos. La religién
formaba un complejo entramado y un conjunto sutil de relaciones e inter-
acciones mediante las que estaba estructurada la sociedad.

Fl velo que distorsionaba y encubria las duras realidades del impe-
rialismo fue una ideologia de la paz y seguridad que los dioses habian ins-
taurado en y a través de Roma. Paz y seguridad fueron un logro de Au-
gusto. El evangelio de Augusto celebraba esa “paz” lograda a través de la
victoria, ya que la pax romana era generalmente impuesta sobre los pue-
blos gracias a la guerra o mediante la disuasién de las armas. Se trataba de
una pax en sentido romano: se basaba en la guerra y en la conquista para
pactar posteriormente con el pueblo conquistado. El mensaje del evange-
lio de Augusto era claro. Justicia y paz, los dones de los dioses, se han ma-
nifestado en la tierra en el orden y la seguridad impuestos por Roma. A
los stibditos se les invitaba a responder con gratitud, temor y lealtad. Esta
propaganda de Augusto utiliz6 todos los medios a su alcance (poesia, es-
cultura y cultura en general) para realizar una reforma religiosa, politica
y social en todos los dmbitos, incorporando a este emperador a una com-
pleja red de ritos, instituciones y eventualmente también de deidades.

22 Véase la versi6n espafiola del Pesher Habacuc: FLORENTINO GARCIA MARQUEZ,
Textos de Qumrdn, Trotta, Madrid 1992, 248-253, donde la justicia de Dios se opone a la de
Roma. Cf. Salmos de Salomén 17.

23 La visi6n positiva de la esclavitud es falsa. Esta lectura se basaba en una interpre-
tacién errénea de las directivas de Augusto, y en la falta de atencién prestada a todo el sis-
tema socio-politico represor.
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Augusto renové la moral y los valores tradicionales, las virtudes e
ideales?4. Restaurd la religiéon romana y la moral tradicional, y de forma
deliberada se propuso a si mismo como paradigma. En el centro de toda
la reestructuracion del sistema religioso estaba Augusto, en ocasiones
visto como el nuevo Rémulo?s. Se convirtié en miembro de todos los sa-
cerdocios y sodalities, proceso que culmind en el afio 12 a.C., cuando asu-
mi6 el cargo de pontifex maximus, fusionando en su misma persona los
poderes politicos y religiosos. Pronto se considerd la época de Augusto
como la realizacion de la Edad de Oro o la edad de Saturno. Los poetas
resaltaron su pietas (especialmente Horacio), lo que conllevaba un cierto
paternalismo, asf como una vinculacién especial a los dioses, para quienes
restaurd y construy6 templos. La Pietas adquirié connotaciones del patro-
nazgo imperial, a la que correspondia la lealtad (fides) entre el gobernan-
te y los subditos.

La figura de Augusto ocupard un lugar central en la vida politica, re-
ligiosa y social romana. Aunque no existié en Roma un culto al empera-
dor Augusto mientras atin vivia, sin embargo, su numen o poder divino si
recibié honores publicos. El culto al césar reinante no fue impuesto desde
Roma, pues para la mentalidad romana no se podia adorar a un empera-
dor viviente como dios26. En la capital del imperio, los emperadores y los
miembros de la su familia sélo recibieron honores divinos después de su
muerte y tras el reconocimiento de sus méritos. Pero veamos este tema
con més detenimiento.

4. El culto al emperador?’

Los estudios del NT han mostrado siempre interés por el culto al em-
perador como una de las religiones mas significativas en rivalidad con el

24 JH.W.G. LIEBESCHUETZ, Continuity and Change in Roman Religion, Clarendon
Press, Oxford 19962, 55-100. Mary Beard — John North — Simon Price (ed.), Religions of
Rome. Vol. I: History, Cambridge University Press, Cambridge 1998, 313-363: “Roman Re-
ligion and Roman Empire”.

25 Cf. S.R.F. PRrICE, The Place of Religion: Rome in the Early Empire, en: The Cam-
bridge Ancient History. X: The Augustan Empire, 43B.C.-A.D. 69, Cambridge University
Press, Cambridge 20042, 820-847, donde dedica especial atenci6n a los cargos sacerdotales,
a los templos.y a los juegos seculares,

26 Cf. 1a actitud del emperador Claudio en su carta a los alejandrinos del afio 41 d.C.,
PLond 1912, lin. 50-51; Dién Cassio, LX 5,4.

27 La literatura al respecto es inmensa. Véase p.e. D. A1vAaREZ CINEIRA, Die Reli-
gionspolitik des Kaisers Claudius und die paulinische Mission (HBS 19), Herder, Freiburg
1999, 55-97 y especialmente el libro de S.R.F. Price, Rituals and Power. The Roman Imperial
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cristianismo?8. Normalmente se centraba dicho interés en el objeto de la
fe, especialmente si el emperador era considerado como un dios o si el
culto expresaba una relacién personal. Segtin la interpretacion cristiana
dominante, los conceptos y las frases del culto al emperador pronto se
convirtieron en férmulas manidas y en un lenguaje estereotipado. Los es-
tudios modernos, sin embargo, consideran que los honores y las fiestas de-
dicadas al emperador no solo estaban ampliamente extendidos, sino que
dominaban la vida ptblica, especialmente en las ciudades de Grecia y
Asia Menor. Se afirma que el culto imperial, en sus miltiples manifesta-
ciones, era un elemento religioso y politico constitutivo del ambiente
donde Pablo desempeiié su mision.

El culto al “hombre divino” no fue una caracteristica peculiar y tinica
del imperio romano. Las raices del culto al emperador hay que buscarlas
en diversas culturas antiguas del oriente préximo. Pensaban que los gran-
des gobernantes adquirian cualidades divinas. Roma realizé su propia
contribucién en este dmbito. El culto al emperador como personificacién
de una divinidad fue utilizado con fines politicos, como un medio para en-
samblar diversos pueblos y culturas en un tinico imperio. En este proceso,
Augusto jugé un papel relevante?.

Aunque los emperadores normalmente eran divi y no dei, fueron aso-
ciados e incorporados al culto de los dioses tradicionales30. Los espacios
publicos3! de las ciudades se convirtieron virtualmente en templos que do-
minaban el dgora, con estatuas imperiales y santuarios, inscripciones pii-
blicas y sus imdgenes en las monedas. Se instituyeron festivales y juegos
imperiales32. Las fiestas en honor del emperador se centraban en los even-
tos imperiales, por ejemplo el nacimiento (cf. el decreto del consejo pro-
vincial de Asia en 9 a.C.)33, visto a veces como el inicio de una nueva era.

Cult in Asia Minor, Cambridge University Press, Cambridge 1984; Fritz Graf, Kaiserkult,
DNP VI (1999)143-145; Mandred Clauss, Kaiser und Gott. Herrscherkult im romischen
Reich, B.G. Teubner, Stuttgart — Leipzig 1999, 54-75.

28 Cf. ALLEN BRENT, The Imperial Cult 11-16;73-130.

29 Augusto se convirti6 en divino de cuatro formas: por una descendencia ancestral de
Venus y Anchises, por su milagrosa concepcién (Apolo y Atia), por su adopcién por parte
del divino Julio César y por el decreto oficial del senado romano.

30 PAUL ZANKER, The Power of Images, en: Richard A. Horsley (ed.), Paul and Empire 72-86.

31 Cf S.R.E PRICE, Rituals and Power; Paul Zanker, The Power

32 Algunos autores consideran que tinicamente existi6 el culto municipal para Au-
gusto en Oriente, pero no se puede hablar de “culto provincial” dedicado a Augusto vivo,
cf. D. ALVAREZ CINEIRA, Religionspolitik 58ss. Para la expansion del culto a Augusto en vida
cf. Mandred Clauss, Kaiser 503-506.

33 U. LAFFI, Le iscrizioni relative all’introduzione nel 9 a.C. del nuovo calendario della
provincia d’Asia, en: Studi classici e orientali 16 (1967) 5-98.
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Asi, el culto imperial estructuré el tiempo y la vida urbana. La imagen del
emperador se convirtié en omnipresente y fue ampliamente venerada en
las ciudades griegas. Podemos decir que la relacion entre gobernante y sus
stbditos adquiri6 formas religiosas.

Los patrocinadores del culto imperial en las provincias fue la elite
local que cultivé las relaciones estrechas con el emperador (o la familia
imperial) mediante el patronazgo. Con ello consiguieron consolidar su
propio poder. Las ciudades, como recompensa por el “altruismo” de esta
elite provincial o local, los honraron otorgéndoles los oficios ptiblicos més
prestigiosos y los sacerdocios imperiales o civicos. Podemos resumir di-
ciendo que el culto al emperador cred una vida civica urbana que exigfa, por
una parte, lealtad al emperador y la estabilidad del imperio, y obtenia, por
otra parte, beneficios politicos y econémicos, asi como reconocimiento social
y honor en el &mbito local. El culto imperial se convirtié en la expresién y ga-
rantfa mas importante de la cohesion social. Asimismo, la participacién en
dicho culto se consideré como la mejor muestra de lealtad al imperio.

Como es de suponer, no todos los stibditos participaban de ese culto,
especialmente quienes profesaban una religion monoteista, como era el
caso judio. A pesar del rechazo de las imédgenes y-de la devocion exclusiva
a su dios judio, el conflicto con el culto imperial fue minimo34. Ello se debia
a que los emperadores generalmente no exigieron el culto de sus personas,
y otorgaron a los judios la facultad de vivir conforme a sus costumbres an-
cestrales3s, Por su parte, el pueblo judio ofrecia sacrificios diarios por el
emperador, lo que ya suponia una expresién de lealtad. Es en este contex-
to politico-religioso donde tenemos que situar la actividad paulina.

5. Pablo y el imperio Romano

(Constituia Pablo una amenaza para el orden ptiblico? Si tenemos en
cuenta los esfuerzos del rey nabateo Aretas IV por arrestar a Pablo en

34 JaMES S. MCLAREN, Jews and the Imperial Cult: From Augustus to Domitian, en:
JSNT 27.3 (2005) 257-278, examina seis casos de interaccién judia con Roma y el culto im-
perial: “The absence of many examples, therefore, may not reflect any attempt on the part
of Josephus to cover up the issue but could be an essentially accurate indication of the li-
mited impact of the cult on Jewish-Roman relations” (274). Existia una fragil coexistencia
en tiempos de Herodes entre el culto judio y los tres templos construidos por €l y dedica-
dos al emperador.

35 Para los privilegios de los judios en el imperio, cf. D. ALVAREZ CINEIRA, Religions-
politik 160-170.
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Damasco (2Cor 11,32-33) y la aparente regularidad con que Pablo fue
arrastrado ante los magistrados de las ciudades, encarcelado en prisiones
romanas y condenado como una amenaza para el orden publico (Filem
1,9,13; Filp 1,7.12-14.16;4,14; 1 Tes 2,2; 1 Cor 4,9;2Cor 1,8-9;6,5; 11,23), de-
bemos cuestionarnos si el evangelio de Pablo era un mensaje puramente
espiritual, tan cdndido e inofensivo social y politicamente.

Hechos 17,7 relata como Pablo tuvo que huir para no ser apresado y
llevado antes las autoridades locales de Tesal6nica. Se acusa al apdstol y a
sus colaboradores de ir en contra de los decretos del césar. Segin K.P.
Donfried debemos situar este texto dentro del contexto de los cultos exis-
tentes en Tesalénica. Cuando Pablo predica en Tesalénica, existia allf una
fuerte teologia imperial. No solo se dedicaron templos a Roma, sino tam-
bién se erigié un templo al césar para honrar a los benefactores romanos
de la ciudad. En las monedas se observa cémo el emperador gand un es-

-tatus divino y su imagen casi suplanta a la de Zeus36. Los politarcas de Te-
salénica eran los supervisores de ese culto. La predicacién de Pablo (con
los términos de euaggeliov, parousia, kyrios y pax et securitas) probable-
mente fue considerada subversiva y anti-imperial?’. Por ello, se puede ex-
plicar facilmente su rdpida prohibicién, asi como las experiencias de su-
frimiento y conflicto de esa comunidad.

(Por qué Pablo provocé constantemente esta reaccion si su evange-
lio era inofensivo politicamente, como la mayor parte de los comentarios
sugieren? ;Pudieron detectar las autoridades romanas en las palabras y
acciones de Pablo una amenaza real para el orden social? ;Era su praxis,
de hecho, mds comprometida con la realidad socio-politica de lo que las
lecturas convencionales han reconocido en los textos paulinos?38. Segtin el
Politics Group, Pablo se inserta dentro de ese grupo de voces contestata-
rias al imperio. Su actividad misionera no se ha de entender como un mi-
sionero itinerante urbano que ofrecia una nueva experiencia religiosa,
sino como embajador de un rey que estaba a punto de llegar, establecien-

36 MARIA R.-ALFOLDI, Bild und Bildersprache der rémischen Kaiser. Beispiele und
Analysen (Kulturgeschichte der antiken Welt 81), Verlag Philipp von Zabern, Mainz am
Rhein 1999. Véase: “zur Rolle der Kaiserbilder und zu ihrem Versténdnis. Politische Hin-
tergriinde”, pp. 10-21.

37 KaRT P. DONFRIED, The Cults of Tesalénica and the Thessalonian Correspondence,
en: NTS 31 (1985) 336-356. No obstante, creo que este texto habria que relacionarlo mejor
con el decreto del emperador Claudio del aifio 49, por el que expulsaba a los alborotadores
“judios y judeocristianos” de Roma y, si se quiere, con la politica general de ese emperador,
y no referido exclusivamente a Pablo, cf. D. Alvarez Cineira, Religionspolitik 261-274.

38 NeIL ELLIOTT, Liberating Paul. The Justice of God and the Politics of the Apostle,
Sheffield Academic Press, Sheffield 1995, 183.
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do células o grupos leales a este nuevo rey, y adaptando sus vidas, sus sim-
bolos y praxis, asi como sus mentes a la verdad del nuevo rey. La formu-
lacién de este mensaje era profundamente anti-imperial y subversiva a
todo el entramado del imperio romano3. Existen numerosos indicios de
que Pablo plante6 premeditadamente su mensaje como una alternativa
politica; cuando acabd en prisién como consecuencia de su actividad “de-
lictiva-propagandista”, comprendié que habia realizado su labor de forma
satisfactoria. El apéstol se encontraba dentro del imperio, pero no perte-
necia a él. Compartia el lenguaje del imperio e incluso formas concretas
de persuasién; tomd prestados temas y términos del imperio y establecid
comunidades que residian dentro de la cultura dominante. Sin embargo,
utiliz6 estos temas y conceptos para articular su evangelio y constituir co-
munidades leales a un Sefior y Dios, quien no solo era una alternativa,
sino un rival del salvador imperial.

Pablo se embarca en una “intifida” ideoldgica contra la teologia im-
perial. Es caracteristica la formulacién de N.T. Wright: La teologia pauli-
na fue “un reto muy importante precisamente al culto imperial y a la ideo-
logia que era parte del aire que respiraban Pablo y sus convertidos”40,
Para Pablo, las rapsodias sobre una edad de oro romana eran un fraude.
El slogan de la propaganda imperial “paz y seguridad” (cfr. 1Tes 5,3-6),
con todo lo que ello implicaba, era un engafio. Por eso, el apdstol critica y
condena la injusticia y la maldad de esta época presente, la impiedad (ase-
beia) y la injusticia (adikia) de los hombres4!, que suprimen la verdad y asi
provocan la ira de Dios (Rom 1,18). La justicia de Dios se manifiesta (no
como las proclamas del emperador, en el boato de ceremonias imperiales

39 Otros autores consideran, por el contrario, que Pablo acept6 el orden social y po-
litico de su época, cf. Bruno Blumenfeld, The Political Paul. Justice, Democracy and Kings-
hip in a Hellenistic Framework (JSNTS 210), Sheffield Academic Press, 2001, 283s: “Paul, in
other words, is the ideological guardian of the processes and structures of imperial power.
Paul’s political objective was to make the empire endure,toward off its decay by steeling it
with a Christian ribband. Paul understood the political system he admired and used them
to strengthen the Roman political system he admired and endorsed. He and later apologists
(including the gospel writers) made Christianity comfortable for the ruling authority”. La
aceptacién del sistema de impuestos es la prueba més clara de sumisién a un régimen politico.

40 N.T. WRIGHT, Paul’s Gospel and Caesar’s Empire, en: Richard A. Horsley (ed.),
Paul and Politics 161.

41 John Dominic Crossan — Jonathan L. Reed, In Search of Paul. How Jesus’s Apostle
Opposed Rome’s Empire with God’s Kingdom. A New Vision of Paul’s Word & World, Har-
per San Francisco, New York 2004, x: “Paul opposed Rome with Christ against Caesar, not
because that empire was particularly unjust or oppressive, but because he questioned the
normalcy of civilization itself, since civilization has always been imperial, that is, unjust and
oppressive”.
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o mediante la solemnidad de decretos oficiales, sino) en la proclamacién
(evangelio) del mesias crucificado (Rom 1,16-17). Veamos algunos de los
puntos mds interesantes sobre Pablo que presenta el “Politics Group”.

5.1. La terminologia paulina

Antes que el cristianismo llegara a las ciudades de Asia Menor y Gre-
cia, el culto imperial se extendié rdpidamente en Oriente. Sin lugar a
dudas, Pablo conocié su existencia cuando predicé en Asia Menor y en
Corinto, donde florecié el culto imperial42. El contacto con el culto impe-.
rial dejo sus huellas en la presentacién de la teologia cristiana, especial-
mente en la terminologfa cristoldgica. Términos utilizados en el culto im-
perial, como BE0C, COTNP, EVEPYETNG, VIOC 10T Be0D y KUPLOC se aplicaron
posteriormente a Jests. Algo semejante acontece con la apoteosis del em-
perador elevado al cielo, imagen que también encontramos en la ascen-
sién de Jesds (Hech 1,9ss). Asimismo, hallamos el tema de la epifania y la
parusia (nopovoio) entre los romanos y en el NT43. El concepto parusia
designa la llegada a una ciudad de un general, un oficial importante, un
emisario imperial o del mismo emperador. Esta llegada era buena o mala
para sus ciudadanos dependiendo de su relacién previa con el que llega-
ba. La visita de un emperador a una ciudad era un evento irrepetible du-
rante la Pax Romana, y seguramente constituia una ocasién feliz. Junto al
término técnico de parusia, el apdstol emplea asimismo el concepto de
dndvmotq para cuando los cristianos tesalonicenses se encuentren con el
Sefior en su parusfa* (4,17). Otros conceptos utilizados por Pablo, como
“evangelio”, “cruz/crucificado”, “salvacién” e incluso “fe”, eran términos
provenientes de la ideologfa imperial.

La cuestién que se plantea es saber si el empleo de esta terminologia
cristolégica se debe al influjo del 1éxico imperial con el objeto de propa-
gar de forma comprensible lo acontecido en Cristo, o por el contrario se
trata de una reaccién o de expresiones conscientemente utilizadas para

42 En Corinto se adoraba al divus Julio César. También se dedicé un templo a Octa-
via (Pausanias, 2,3,1). Tras la muerte de Claudio, se instituy6 un culto imperial provincial,
como lo confirma una inscripcion.

43 Cf. R. Reiser, Gotter und Kaiser. Antike Vorbilder Jesus, Miinchen 1995, 137-142.
Sobre la leyenda de Neron redivivus cf. Técito, hist 2,18,1; Suetonio, Nerén 57,1s. :

44 Los muertos en Cristo resucitardn primero (1 Tes): segiin Crossan — J. Reed se re-
fiere al martirio de algunos cristianos en la ciudad de Tesaldnica. Para ello aduce la inter-
pretacién de 1 Tes 2,10 y 1,7-8.
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oponerse a la ideologfa imperial. Se han presentado varias respuestas a
esta cuestién. Los autores del Politics Group consideran que el vocabu-
lario paulino fue utilizado conscientemente para oponerse a la ideologia
imperial. Por tanto, no es una mera adaptacién del lenguaje, sino una con-
frontacién buscada y deseada.

Asf sucede en 1 Tes donde el énfasis recae sobre la llegada o el dia
del Seiior Jests, quien rescatard a los creyentes de “la ira que estd llegan-
do”, mientras que la destruccién pende sobre los que confian en la “paz y
seguridad” de la ideologfa imperial (1Tes 1,10; 2,19; 3,13; 4,13-18; 5,2-3).
En 1 Cor, Cristo crucificado se contrapone no solo a la sabiduria, sino a
los gobernantes de esta era, quienes estdn condenados a desaparecer. 1
Cor 15,23-28 utiliza un lenguaje claramente politico. Segun Neil Elliott,
estos versiculos, junto con el paralelo 2,8, deben ser leidos dentro del con-
texto imperial romano, donde el poder tltimo de Dios destruird todo rei-
nado o potestad de esta era. Los argumentos de Elliott corrigen la inter-
pretacion demasiado espiritualizada de los versiculos y muestra que Pablo
usa el lenguaje apocaliptico con una dimensién social.

También en la carta a los filipenses abundan conceptos claramente
imperiales. La palabra cwtip fue utilizada en Oriente para los empera-
dores como un titulo honorilico (salvador del mundo). Con este termino,
los stibditos querian expresar al césar su gratitud por los beneficios y fa-
vores. Con el paso del tiempo, este concepto adquirié un significado divi-
no. Aqui tenemos un claro paralelismo entre el lenguaje cultual cristiano
y las férmulas del derecho imperial y del culto al emperador4s. El término
kuploc fue frecuentemente utilizado en el culto imperial. Muchos exege-
tas consideran que el titulo de xUprog aplicado a Jesis se desarroll6 en an-
tagonismo a la designacién del emperador como k¥pioc Koicop+. La
carta a los Filipenses utiliza el titulo kyrios* en 15 ocasiones, lo que indi-
ca que el ap6stol concedi6 una especial relevancia a este epiteto aplicado
a Jesus. La insistencia en la cristologia del kyrios hace suponer que el con-

45 H.-J. Klauck, Die religiose Umwelt des Urchristentums. Bd. 2: Herrscher- und Kai-
serkult, Philosophie, Gnosis, W. Kohlhammer, Stuttgart 1996, 74, aconseja no sobrevalorar
en exceso la influencia del culto imperial para el NT: “Niemand wird einfache Ubernahmen
und Ableitungen postulieren wollen”.

46 A. DAISMANN, Licht 275. Para el significado de cotp entre los griegos y cristianos,
véase D. Cuss, Cult 63-71.

47 Ya K. Bornhiuser, Jesus Imperator Mundi (Phil. 3,17- 21 und 2,5-12), Giitersloh
1938, 14, afirmé que Pabl6 us6 intencionadamente los términos m)ptoq cwtp en Filp 3,20
como alusién al tipico titulo de Nerén — Nepov Koicop Kuptoc Zwtnp.

48 Cf. también 1 Cor 2,8: Pablo utiliza aqui el término xvplog para Jestis en contrapo-
sici6n a los sefiores del mundo; 1 Cor 8,6; Hechos 25,26 (Festo para el emperador).
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flicto en Filipo se trataba de un enfrentamiento entre el evangelio de Jesus
y la ideologia romana. Para Pablo, Jests es el kyrios tinico y universal.

Dieter Georgi# estudia la carta a los romanos. Analiza los términos
euangelion (el evangelio del salvador imperial), pistis (la lealtad o fideli-
dad al césar/Roma) dikaiosyne (la justicia impuesta por el emperador) y
eirene. (la paz o el buen orden asegurado por la conquista romana), dado
que son conceptos centrales. Este autor resalta las asociaciones de dichos
términos con la teologia politica de Roma. Ya que Pablo usa deliberada-
mente un lenguaje asociado a la religién imperial, esto hace suponer que
estaba presentando su evangelio en rivalidad directa con el evangelio del
césar. En el lenguaje politico-diplomético, evangelio significaba la “noticia
de victoria”. Pablo parodia asi las pretensiones de la dinastia julio-clau-
diana. N.T. Wright0 relaciona el aspecto de euaggelion proveniente del AT
(Isa 40; 52) con el aspecto politico. Segtin Isafas, Dios es el tinico sobera-
no del mundo. Este mensaje debié ser entendido como una llamada di-
recta a abandonar otras lealtades y ser leales a Jestis, como también refle-
ja Hechos 17,7.

El apéstol no se conforma con utilizar la terminologia imperial, sino
que también emplea la retérica deliberativa con contenido politicosl. En
1 Cor 1,10-12 tenemos el lenguaje técnico de la oratoria politica (el tema
de la unidad politica frente a las divisiones), lo ventajoso para el interés
comtin (cvudéperv 10,23;12,7), la metéfora de la edificacién del cuerpo po-
litico (3,9-17; 6,9; 8,1.10; 10,23; 14,3-5; 12,17.26) y la analogia de la coope-
racién de los miembros de un cuerpo, uno de los paradigmas comunes
para el cese de divisiones en la retdrica politica griega.

Aunque utiliz6 los recursos retéricos romanos, sin embargo Pablo re-
chazd el alto valor que la cultura dominante otorgé a la persuasién ret6-
rica (1,17-20; 2,1.4; 4,19), y se ofreci6 a si mismo como ejemplo de com-
portamiento al que invitaba a emular. Su ethos era todo lo contrario a lo
que ofrecian las virtudes aristocraticas y los valores estdndar en la retéri-

49 Cf. DIETER GEORGI, Theocracy in Paul’s Praxis and Theology, Minneapolis, Fortress
Press 1991; Neil Elliot, Liberating Paul.

50 N.T. WRIGHT, Paul’s Gospel 165.

51 RicHARD A. HORSLEY, Rhetoric and Empire — and 1 Corinthians, 72-102. ¢f. La re-
térica suplanta a la guerra como medio persuasivo (Séneca, Clem 49: Conmigo, la espada
estd escondida, mejor dicho, est4 envainada). “Paul used the standard political rhetoric of
unity, concord, and common advantage versus civil strife, in effect, to subvert the establis-
hed “political” order”. Cf. Christopher Forbes, Paul and Rhetorical Comparison, en: J. Paul
Sampley, Paul in the Greco-Roman World. A Handbook, Trinity Press International, Ha-
rrisburg — London - New York 2003, 134-171.
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ca griega. Se present6 como débil, loco, pobre (trabajar con sus propias
manos para vivir), necio y despreciado; padecié hambre, sed, desnudez y
malos tratos. Se convirtié en la basura del mundo (4,8-13).

5.2. El evangelio paulino anti-imperial

Durante los afios 50, el apéstol viajé a través de las ciudades griegas
de la costa mediterranea, Tesalonica, Filipos, Corintio, proclamando el
“evangelio de Cristo” (1Cor 9,12; 2 Cor 2,12;9,13; Filp 1,27; 1Tes 3,2). Por
aquel entonces, el “evangelio del emperador” ya se habia propagado en
esas ciudades. Pablo aseguré a los filipenses que podian esperar un “Sal-
vador del cielo”. Pero el salvador imperial ya habia establecido e instau-
rado “paz y seguridad” a lo largo del mundo mediterraneo, y las ciudades
de Grecia y Asia Menor honraron a su salvador mediante la dedicacién de
templos, fiestas y juegos. Pablo predicaba que Dios habia exaltado a Jests
sobre todo y que toda rodilla se dobla y toda lengua profiere que Jesu-
cristo es Sefior (Filp 2,9-11). Sin embargo, el sefior divino, a quien todos
prestaban obediencia y a quien todos declaraban lealtad (“fe”), ya habia
sido entronizado y ensalzado en Roma.

Este himno de Filp 2,5-11constituye un reto y un desafio a la teologia
imperial romana. El texto subvierte e incluso satiriza cémo millones de
personas dentro del imperio romano adoraban a alguien con “forma de
Dios”, pero que en realidad no lo era. Esa insolencia no podia pasar des-
apercibida, ademds teniendo presente que este mensaje subversivo pro-
venia de una persona que habia tenido dificultades con la justicia romana
en diversas ocasiones y lugares, y que proponia a alguien con “forma de
Dios” (Jestis), que habia estado encadenado en un praetorium proconsu-
lar, condenado y ajusticiado por el poder romano. Eso visualiza clara-
mente en Cristo el choque de dioses y evangelios, entre la justicia de la
alianza judia y la “normalidad” imperial romana. ;Es la sefioria de Cristo,
ahora en el cielo cristiano, totalmente diferente de la sefioria del dictador,
ahora en el cielo romano? Jesucristo, en el cielo cristiano, no es Augusto
en el cielo romano con un nombre diferentes2.

En el andlisis de este texto, Peter Oakes ofrece paralelos de ascen-
siones al trono imperial. De la comparacién de dichos pasajes con Filp,
concluye este estudioso: “Cualquier oyente greco-romano probablemente

52 J.D.Crossan — I. Reed, In Search of Paul 290-292.



312 D. ALVAREZ

escucharia en estas palabras una comparacion con el emperador”s3, ; Qué
decir a esto? Parece que todos los indicios apuntan a que Pablo esta ofre-
ciendo aqui una interpretacioén cristiana de Isafas 45 y 52,13-53,12. La ex-
presion “toda rodilla se doble” y “toda lengua proclame” no se encuentra
en la retérica imperial. Se trata claramente de una referencia a Isa 45,23
(LXX). La palabra “exaltar” (bnepOymoev) no aparece en la retdrica im-
perial, ni en la literatura griega, sino en Filipenses y Salm 96,9 (LXX). In-
cluso, la expresién “por eso” (810 koit) de Filp 2,9 no hay que identificarla
como un paralelo del motivo por el que el senado concedi6 su autoridad
a César, sino que seria paralelo de & 10010 de Isa 53,12 (LXX), donde el
siervo es exaltado por haberse humillado en favor de otros. Tendriamos
aquf una identificacién de Jesus con el siervo del Deutero-Isafas.

Lo importante no es a quién se refieran estas imdgenes del himno,
sino lo que Pablo quiso que los filipenses pensaran cuando las usé. ;Cudl
era el objetivo concreto del uso de esta imagineria? El mismo apéstol res-
ponde a esta cuestién en Filp 2,2-4. Los filipenses no debian atribuir a otra
persona los reclamos arrogantes de grandeza, ni siquiera a Addn o a Julio
César, sino a la humildad de Cristo, y cémo ellos debian identificarse con
él. “El himno de Filipenses es, entonces, un puntal en la exhortacién de
Pablo a los Filipenses para mantenerse firmes y, sobre todo, para estar uni-
dos; es un elemento que juega su parte en el objetivo retérico de Pablo,
para ofrecer el ‘consuelo’ a los creyentes en Filipo”34.

Mis chocante era el uso del concepto euangelionss. En Corinto, euan-
gelion era la “buena nueva” de “salvacién”, “paz y seguridad” establecida
por el salvador imperial, Augusto y sus sucesores; paz y seguridad alcan-
zada mediante medios convincentes de “disuasién forzosa”, tales como la
crucifixién de los stbditos que tuvieran la audacia de oponerse al domi-
nio romano. Este evangelio era anunciado en monedas e inscripciones y
celebrado en las fiestas de las ciudades imperiales en honor del empera-
dor. Como parte de la celebracion de este evangelio del salvador imperial,
se ofrecian sacrificios de gratitud en los templos y santuarios que domi-
naban los espacios publicos de Corinto y de otras ciudades griegas. Pablo
enseiiaba un evangelio alternativos, ése de un lider de la gente sometida,

53 PETER QAKES, Philippians. From People to Letter (SNTSMS 110), Cambridge Uni-
versity Press, Cambridge 2001, 147.

54 CHRISTOPHER BRYAN, Render to Caesar 88.

55 Para el uso del concepto cf. HELMUT KOESTER, Ancient Christian Gospels, Trinity
Press International, Philadelphia 1990, 1-6.

56 1.a confrontacién mds llamativa entre el evangelio imperial y el evangelio paulino
es su “teologia” en relacién con la politica. La ideologfa imperial subrayaba que Jipiter y
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que habfa sido crucificado por su resistencia al poder imperial. El evan-
gelio del crucificado era una necedad, ya que se oponia a los valores do-
minantes de la aristocracia y afirmados en cualquier discurso piblico.
Anunciar el evangelio del crucificado era al mismo tiempo una locura en
el sentido de un suicidio politico, pues podia atraer la atencién de los ro-
manos y llevar a éstos a mantener la paz con la violencia, cuando la per-
suasién y la intimidacién no eran suficientes7.

Ademis, este evangelio anti-imperial proclamaba que Jesis habia
sido justificado por Dios, resucitado y exaltado como sefior celestial (1
Cor 2,8; 15,3-4; Fil 2,6-11). En el contexto imperial, esto significaba que
Jestus habia asumido la posicién del emperador, y su muerte fue una mera
transicién para su apoteosis. En 1 Cor y en Filp 3, Pablo articulé explici-
tamente las implicaciones politicas anti-imperiales del entronizamiento
celestial de Cristo como el verdadero Sefior o emperador del mundo. Un
pasaje clave es 1 Cor 2,6-8, donde en el “misterio” (plan) apocaliptico de
Dios, “los gobernantes (archontes) de esta época, estdn sentenciados a pe-
recer”, porque cometieron el error de crucificar al “Sefior de la gloria”.
Igualmente escandalosa era para un romano la afirmacién paulina de que
Cristo estaba a punto de “destruir todo principado, toda potestad y todo
poder... Pues es necesario que Cristo reine hasta que Dios ponga a todos
sus enemigos bajo sus pies” (1Cor 15,24-28). Dios ha elegido lo débil de
este mundo frente a los poderosos, a los ricos y a la elite sabia que domi-
na el sistema imperial (1,26-27; 4,8-10). Los elegidos, los santos, pronto
participardn en el juicio divino contra el sistema romano, cuya forma es
pasajera (6,1-4;7,13).

Este mismo lenguaje imperial también se encuentra en otras cartas.
Asi, el uso y contenido de cwtnpio (1Tes 5,8-9; Filp 1,28; 2,12; Rom 1,16;
10,1;13,11) pudo ser entendido como una alternativa a esa salvacién ofre-
cida por Augusto y sus sucesores. Pablo se opone a la “paz y seguridad”
que la propaganda imperial se jactaba de haber establecido en todo el
mundo. Claramente, Filp 3,20-21 se presenta como uno de los textos
donde Pablo predicaba un evangelio anti-imperial, dado que evoca ecos
del culto y de la ideologia imperials8. Mediante el empleo del concepto po-

los dioses habian entregado el poder a Augusto. Por el contrario, Pablo insiste en que Cris-
to es quien estd reinando ahora en el cielo y “después de toda potestad, autoridad y poder”
entregars el reino a Dios Padre, de modo que Dios sea todo en todos (1Cor 15,24.28).

57 RICHARD A. HORSLEY, Rhetoric and Empire — and 1 Corinthians, 91s.

58 La llegada de Pablo a Filipo la describen J.D. Crossan — J.L.Reed, con las siguien-
tes palabras: “With Paul... came Rome’s most dangerous opponent - not legions but ideas,
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1

litico de “soter” (salvador) en el climax de la argumentacién de Filp 3,20-
21, Jests salvador es contrapuesto al salvador imperial®. Cristo se ha con-
vertido en el verdadero salvador, quien instaurard el orden politico divi-
no para su asamblea (3,19-21). Las traducciones e interpretaciones han in-
tentado atenuar las implicaciones politicas mediante recursos de indivi-
dualizacién (ciudadania) y espiritualizacion (celestial). Los filipenses eran
conscientes que desde la batalla de Accio tenian un salvador y sefior. Ese
era el evangelio imperial. La presentacion de la exaltacién de Jesus y la
entrada en el cielo que nos presenta el. himno (Filp.2,6-11), debi6 hacer
pensar en los eventos que rodeaban la muerte de un princeps y su ascen-
sién al cielo o apoteosis®. Cristo Jestis ha desplazado al césar como em-
perador, al haber sido exaltado y al concedérsele el nombre que estd por
encima de todo nombre (2,9). Estos préstamos lingiiisticos y las alusiones
al lenguaje del culto del emperador y de la ideologfa revelan la carga anti-
imperial que comportaba el evangelio paulino.

Seguramente que el aspecto anti-romano més patente de su mensaje
fue su insistencia en el Cristo crucificado, tal y como lo demuestra Neil
Elliott. La crucifixién era el medio més horrendo mediante el cual los ro-
manos torturaban hasta la muerte a quienes se oponian al dominio roma-
no, de modo que sirviera de escarmiento para el resto de la poblacién.
Pablo se refiere a este atroz hecho en su carta a los Galatas: “;No fue ex-
hibido Cristo ptiblicamente ante vuestros ojos como crucificado?” (Gal
3,1). En las ciudades griegas, dominadas politica y culturalmente por una
elite pro-romana y sus valores aristocraticos, sin lugar a dudas, debid ser

not an alternative force but an alternative faith. Paul too proclaimed one who was Lord, Sa-
vior, Redeemer and Liberator. He announced ore who was Divine, Son of God, God, and
God from God. But Paul’s new divinity was Christ, not Caesar” (9s).

59 Filp 3, 20 contendria un desafio codificado paulino al imperio. El texto usa diver-
sos titulos imperiales que vienen aplicados a Jesus. El imperio del césar, de 1a que Filipos es
un puesto de avanzadilla, es la parodia; el imperio de Jesus, del que la iglesia de Filipos es
un puesto de avanzadilla, es la realidad. Y la intencién de “nuestra ciudadania estd en el
cielo” no se refiere a una eventual retirada y regreso a la ciudad madre. Si las cosas se com-
plicaban en la ciudad colonial, el emperador vendrfa desde la ciudad matriz y liberarfa a sus
stibditos, transformando la situacién de peligro en seguridad. Por tanto, la referencia a Jestis
refleja ecos de la escatologia imperial, aunque evidentemente también derivaba de fuentes
judfas como acontece en 1Cor 15,25-28.

60 Hemos de tener presente que pocos afios antes habia tenido lugar la apoteosis y la
divinizacién del emperador Claudio (54 d.C.): Suetonio, Claud 44,3; Nerén 8; Técito, ann.
12,69; 13,2; Séneca, apocol. 2,2. Con la apoteosis, se le otorgé a Claudio en Occidente el ti-
tulo de divus como testimonian las inscripciones, en Oriente el titulo de Theos o Theos Epi-
phanes; ampliamente sobre este tema cf. D. Alvarez Cineira, Religionspolitik 76-89;J.C. RI-
CHARD, Les funérailles des empereurs romains aux deux premiers si¢cles de notre ere, en:
ANRW 1162 (1978) 1128.
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una “locura” (1Cor 1,23) asi como una afirmacién politica antirromana
proclamar y organizar comunidades en torno a un criminal politico cruci-
ficado. Incluso, se proclamaba que este insurrecto politico, crucificado por
los romanos, habia sido entronizado como verdadero sefior del mundo y
estaba a punto de regresar en la parusfa (una referencia a la entrada im-
perial en una ciudad sometida). El crucificado por los dirigentes romanos
era ahora el sefior, quien someteria pronto “todas las cosas”, presumible-
mente incluyendo a los gobernantes romanos (cf. 1 Cor 15,24-28; Filp 3,20-
21).

En las cartas a los romanos$! y a los galatas, el mensaje anti-imperial
estd menos explicito. Al comienzo de su largo discurso en Rom 1-11, Pablo
afirma que Cristo ha suplantado al césar, ha sido declarado hijo de Dios
con poder (1,4). En toda la argumentacién de Rom 1-11, estd implicita la
creencia de que la historia, tal y como Dios la llevard a cumplimiento, no
pasa a través de Roma, todo lo contrario a los presupuestos y a la propa-
ganda en la metrépoli imperial.

La crucifixion, la resurreccion y la parusia son todos ellos eventos con
un significado politico; los dos primeros ya han acontecido y el tercero es
inminente, con implicaciones obvias para el orden imperial romano. En el
uso de términos y simbolos de la oratoria piblica politica y de la ideolo-
gia imperial, Pablo estaba proclamando un evangelio alternativo al men-
saje imperial. Para esta presentacion, el apdstol estuvo claramente influi-
do por el apocalipticismo judios2. Georgi, Koester y Elliot indican que el
empleo anti-imperial del lenguaje y los simbolos imperiales por parte de
Pablo, formaba parte de su propio trasfondo apocaliptico judio y de su vi-
sién del mundo. Las interpretaciones, que subrayan la perspectiva teolé-
gica cristiana, han oscurecido la carga y fuerza politica anti-imperial de las
afirmaciones paulinas, en parte porque han tendido a seguir la espirituali-
zacién deuteropaulina del lenguaje paulino. En las cartas deuteropaulinas,
Colosenses y Efesios, presentan a los nuevos poderes y gobernantes cds-
micos como creados por un Cristo preexistente (no-paulino) (Col 2,16;
2,10), sobre quienes triunfa en su crucifixién (Col 2,15; vs. 1 Cor 2,8;
15,24). Para el autor de Efesios, Pablo afirma que “nuestra lucha no es

61 JacoB TAUBES, Politische Theologie 27, considera que la carta a los romanos es una
teologia politica, “eine politische Kampfansage an den Cisaren”.

62 1 a perspectiva que estructura sus argumentos en 1 Cor, sin embargo, aparece que
estd muy influenciada por la literatura apocaliptica judia, un objetivo principal de ésta fue
la resistencia a los imperios helenistas y romanos que amenazaban el estilo de vida tradi-
cional judio (biblico).
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contra enemigos de carne y sangre, sino contra los gobernantes, contra las
autoridades, contra los poderes actuales de las tinieblas, contra las fuerzas
espirituales de mal en los lugares celestiales” (Ef 6,12). Por tanto, se ha
mistificedo el evangelio anti-imperial paulino.

5.3. Pablo frente a los valores sociales romanos

Basdndose en la investigacion de historiadores clésicos, Erik Heen63
expone cémo Pablo usdé una imagen clave de la ideologfa imperial para
oponerse a ella. La pasidn aristocratica por los honores seria el factor
clave para explicar el sistema de patronazgo con el objeto de obtener fa-
vores del emperador. Para ello, el patrén se debia mostrar generoso en la
construccién de espacios y edificios ptiblicos (euergestimo), 1o que efecti-
vamente aseguraba su posicion de poder, privilegio y dominio local. Heen
propone este contexto del patronazgo para la interpretacién del himno de
Filp 2,6-11. En lugar de ser una expresion cristolégica de la preexistencia
de Cristo, este himno usa una frase clave del culto imperial para repre-
sentar a Cristo como quien se opone al emperador: lejos de valorar y bus-
car los honores iguales a Dios, Jestis fue martirizado por las autoridades
romanas (en la cruz), después de lo cual fue elevado a una posicién més
elevada que el emperador, como contra-emperador. Tomando los mode-
los de resistencia de James C. Scott, Heen muestra cémo las comunidades
paulinas se forjaron un espacio para constituirse en una comunidad alter-
nativa, viviendo un conjunto de valores tomados de imitar a Cristo (y no
al césar), el verdadero reinante de sus vidas, precisamente porque se con-
virtié en paradigma del servicio mutuo.

Pablo mismo cuestiona el sistema de relaciones basado en el patro-
nazgo, que mantenia el imperio cohesionado de forma piramidal®4. La es-
tructura vertical de patrén-cliente estaba en conflicto con el sentimiento
profundo cristiano de que la simetria horizontal y la igualdad debian go-
bernar las interrelaciones sociales de los cristianos. La razén teoldgica

63 Eric M. Heen, Phil 2:6-11 and Resistance to Local Timocratic Rule: Isa theo and the
cult of the Emperor in the East, en Richard A. Horsley (ed.), Paul 125-153.

64 Efrain Agosto considera que las cartas de recomendacién greco-romanas estan en
funcién de este sistema de patronazgo, las cuales relacionan a personas de un rango social in-
ferior con otro superior. Por el contrario, los pasajes de recomendacién paulina difieren sus-
tancialmente de las cartas de recomendacién que buscaban posiciones de poder y status para
mejorar la posicién de las carreras personales de miembros de la elite romana o provincial.
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para esta igualdad hay que buscarla en la relacién con Dios: todos eran
considerados iguales ante Dios65.

En Rom 1,16-17 se proclama la justicia de Dios. La diosa romana Jus-
titia, como el mismo culto del emperador, era una novedad en el mundo
paulino: el templo dedicado a lustitia fue erigido el 8 enero del afio 13 d.C.
y celebrada por Augusto entre las virtudes mas excelsas®6. Estaba tan inti-
mamente vinculada la virtud de la lustitia con el régimen imperial, que
esta diosa a veces adquirid el titulo de “augusta”. Asi, sin perder ninguno
de los significados enraizados profundamente en el judaismo de la fideli-
dad a la alianza de Dios creador, la declaracién de Pablo de que el evan-
gelio del rey Jesus revela la dikaiosyne de Dios debi6 ser entendido como
un desafio a la pretensién imperial. Si se quiere la justicia, ésta no se en-
contrard en el euaggelion que anuncia al emperador como seiior, sino en
el euaggelion de Jestst.

Jennifer Wright Knust®8 considera que Pablo critica la moralidad ins-
taurada por el imperio (1Tes 4,3-7; Rom 1,18-32; 1Cor 6,15). La ideologia
imperial romana afirmaba que Augusto y sus sucesores habian restaurado
la moralidad ptblica intentando implantar la ley y velando por las cos-
tumbres®. En este contexto imperial, Pablo declara que la sociedad estd
corrompida y abunda la fornicacién, afirmacién que habria sido entendi-
da como una critica al emperador y al imperio: el emperador ha fracasa-
do en su intento por restaurar la moral piblica. Cristo es la verdadera res-
puesta al pecado.

5.4. Pablo y el orden natural

Robert Jewett demuestra que la oposicién entre Pablo y el orden im-
perial romano incluye incluso la comprensién del orden natural. Este

65 Ct. Peter Lampe, Paul, Patrons and Clients, en: J. Paul Sampley, Paul in the Greco-
Roman World 488-523; J K. Chow, Patronage and Power. A Study of Social Networks in Co-
rinth (JSNTSup 75), Sheffield Academic Press, Sheffield 1992.

66 En el 27 a.C., el senado reconocié los logros politicos excepcionales de Augusto ala-
bando su virtus, clementia, iustitia y pietas (cf. Res gestae divi Augusti 34,1-3).

67 N.T. Wright, Paul’s Gospel and Caesar’s Empire 172.

68 Jennifer Wright Knust, Paul and the Politics of Virtue and Vice, en: Richard A.
Horsley, Paul and the Roman Imperial Order, Trinity Press International, Harrisburg - Lon-
don — New York 2004, 155-173.

69 3. Rufus Fears, The Cult of the Virtues and Roman Imperial Ideology, en: NWRW
II 17.2 (1981) 885-86. Cf. Horacio, Carm 4,5.
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autor’ examina Rom 8,18-23 y lee el pasaje de forma novedosa. Presupo-
ne que su trasfondo era la ideologia imperial del renacimiento de la natu-
raleza. Central para la propaganda de Augusto y sus sucesores fue la can-
tidad de monumentos, tales como el ara pacis, y las fiestas conmemorati-
vas que pretendian reivindicar que su paz imperial habia restaurado la
Madre Tierra y llevado a ésta a una época de verdadera fertilidad y pro-
ductividad sobrenatural, lo que significaba una edad de oro y de prospe-
ridad. En las comunidades cristianas de Roma, Pablo se dirige a una au-
diencia que conoce muy bien las conquistas imperiales y la explotacion
econdémica, que ha devastado ciudades y campos, desforestado montafias
y erosionado el medio ambiente natural. Pablo les indica que el mundo se
encuentra gimiendo y sufriendo, esperando su liberacién, del mismo
modo que “los hijos de Dios” se encuentran sujetos a la futilidad del
mundo por la arrogancia y los pecados de la praxis imperial. Frente a esa
situacién, propone una “nueva creacién” (2Cor 5,17; Gal 6,15), que con-
lleva la responsabilidad colectiva por la creacion.

5.5. Pablo y el simbolismo imperial

Neil Elliott! explica cémo Pablo tomé prestados aspectos simbdlicos
de la ideologia imperial romana para oponerse al imperio. Analiza la ima-
gineria del triunfo imperial que detecta en 2 Corintios. Acentuando el
contraste y oposicion a la procesién imperial que aclama el poder irresis-
tible del héroe militar, Pablo se retrata a si mismo como victima derrota-
da por la violencia imperial. En esta inversién de la representacion ptbli-
ca del triunfo imperial, el poder de Dios se manifiesta en la humillacién
de Pablo y en la crucifixién de Cristo, porque la crucifixién de Cristo a
manos los “potentados de este mundo” es el evento inaugural por el que
Dios somete a las autoridades imperiales.

De forma semejante, Larry J. Kreitzer considera la imagineria triun-
fal romana como trasfondo de 2 Cor 2,14-16 y Col 2,15. Observando el uso
del verbo thaiambeuein, sugiere que la idea del triunfo militar romano era
ampliamente conocida en el mundo antiguo. El triunfo de las legiones ro-

70 RoBERT JEWETT, The Corruption and Redemption of Creation: Reading Rom 8:18-
23 within the Imperial Context, en: Richard A. Horsley (ed.), Paul and the Roman Imperial
Order 25-46.

71 NEIL ELLIOTT, The Apostle Paul’s Self-Presentation as Anti-Imperial Performance,
en: R. Horsley (ed.), Paul 67-88.



PABLO, EL ANTISISTEMA 319

manas sobre sus enemigos se celebraba tanto en las obras literarias como
en los mass media de la época (escultura, pintura, grabados...). Pablo se-
guramente tenfa en mente esta imagineria cuando escribié 2 Cor 2,1472 y
Col 2,15. Esta imaginerfa también ha dejado sus huellas en la numismati-
ca. Diversas monedas representan la procesién triunfal, donde varios es-
clavos y personas de paises conquistados precedian al emperador, quien
iba detrds, en su carro triunfal, para presenciar la muerte de los prisione-
ros en la colina capitolina. Los testimonios numismaéticos nos llevan a pen-
sar que la imaginerfa triunfal estd intimamente relacionada con la com-
prensién paulina de su apostolado, como alguien que afronta la muerte
por causa de Jesucristo. Este contexto ayuda a entender pasajes como 2
Cor 4,8-12 y 11,23-27, donde Pablo mezcla sus ideas sobre el ministerio y
la muerte.

5.6. Rom 13,1-774

En la carta a los romanos, Dieter Georgi’> ve una contraposicién
entre la teologia misionera paulina y la teologfa politica romana expresa-
da en la terminologia utilizada. Asf, Pablo escribe una s4tira a la sucesién
en el trono de Claudio (Ner6n) en Rom 1,3-4. El senado romano declard

72 Sobre el trasfondo cultural y religioso de este texto véase ROGER DAVID Aus, Ima-
gery of Triumph and Rebellion in 2 Corinthians 2:14-17 and elsewhere in the Epistle. An
Example of the Combination of Greco-Roman and Judaic Traditions in the Apostle Paul
(Studies in Judaism), University America Press, Lanham, MD — New York — Oxford 2005,
expone la “imagineria” de los triunfos romanos (pp. 1-46) asf como la imaginerfa judaica de
rebelién basada en Num 17,6-15 (pp. 47-79). Aparecen los elementos romanos de la accién
de gracias y el incienso. Segtin este autor, el pasaje muestra a Pablo y a sus colaboradores
no como prisioneros capturados, sino como oficiantes victoriosos marchando con Dios a la
cabeza de la procesién. La ovatio (procesién triunfal celebrada cuando un general romano
ganaba una victoria mediante la persuasién) serfa un modelo para la imaginerfa paulina.
Menos convincente es el triunfo que este autor presupone para el texto: el de Lucio Ae-
melius Paulus celebrando la victoria sobre los macedonios (167 a.C.). Para Col 3,11 cf.
Harry Om Maier, Barbarians, Xcythians and Imperial Iconography in the Epistle to the Co-
lossians, en: A. Weissenrieder — F. Wendt — P. von Gemiinde (eds.), Picturing the New Testa-
ment. Studies in Ancient Visual Images (WUNT 193), Mohr Siebeck, Tiibingen 2005, 385-406.

73 LARRY J. KREITZER, STRIKING New Images. Roman Imperial Coinage and the New Tes-
tament World (JSNT.Supplement Series 134), Sheffield Academic Press, Sheffield 1996, 145.

74 Para este apartado puede verse el articulo de Stefan Schreiber, Imperium Roma-
num und rémischen politischer Sprechweise in R6m 13, en: Ulrich Busse (Hg.), Die Bedeu-
tung der Exegese fiir the Theologie und Kirche (QD 215), Herder, Freiburg - Basel - Wien
2005, 131-168.

75 DIETER GEORGI, God Turned Upside Down, en: R.A. Horsley (ed.), Paul and Em-
pire 148-157.
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la consecratio de Claudio, es decir, su apoteosis. Séneca’ y T4cito se bur-
lan del final tragico y de la apoteosis de Claudio, pues parece ser que
murié envenenado. Del mismo modo que el emperador se ha convertido
en dios, Pablo interpreta la muerte de Jesus: también Jests llegé al poder
mediante una muerte violenta y se convirtié en hijo de Dios, en verdade-
ro rey’’. Para Pablo, Jests es lo que el princeps romano reivindica ser: re-
presentante de la humanidad, reconciliador y soberano del mundo. Por
eso, se propaga y extiende el evangelio a toda nacién (1,5).

En otro pasaje de la carta (Rom 10,4), Pablo proclama a Cristo como
telos tou nomou, es decir, su persona significa el fin del sistema estatal nor-
mativo y autoritativo romano, asi como la pretension de la divinidad del
emperador. En Rom 15, Georgi cree ver alusiones a Alejandro Magno.
Como en el caso Alejandro, también la misién de Jests es interrumpida.
Pero Pablo lleva a cumplimiento la obra incompleta, no sélo de Jestis, sino
también de Alejandro. Esto acontece gracias a la ayuda de los seguidores
del crucificado en la capital del imperio.

Si Pablo estaba en contra del imperio romano, ;cOmo es que encon-
tramos un texto como Rom 13,1-7? Este es uno de los textos que mayor
dificultad plantea a los estudiosos del Politics Group. Para este grupo de
autores, sorprende y choca que Pablo pudiera hablar tan positivamente de
Roma, olviddndose de la brutalidad que caracterizaba a los romanos. Te-
niendo en consideracién otros textos paulinos, donde expresa su vision
mds critica contra las autoridades (1Tes 5,3-11; 1Cor 15,24-26), este texto
siempre ha provocado infinidad de interpretaciones, comenzando por
considerarlo una interpolacién. Asimismo, se ha intentado determinar las
circunstancias histéricas que provocaron esta admonicién paulina. Aun-
que todas las hipdtesis son muy sugerentes, segin estos autores, ninguna
es plenamente convincente’s.

Neil Elliot” propone buscar no tanto la situacién histdrica, sino més
bien un “contexto de vida”. Teniendo en cuenta la situacion de los judios
en Alejandria (afio 41 d.C) y los privilegios que gozaban los judios en
Roma, no es de extrafiar la existencia de ciertos sentimientos antisemitas.

76 Cf. 1a obra de Séneca, Apocolocyntosis; Dio Cassio, LX 35,2ss; T4cito, Ann 13,3-4.

77 Para las implicaciones politicas de este texto, cf. G. THEISSEN, Auferstehungsbots-
chaft und Zeitgeschichte. Uber einige politische Anspielungen im ersten Kapitel des Ro-
merbriefs, en: Auferstehung hat einen Namen. FS fiir H.-J. Venetz, Luzern 1998, 58-67; Jacob
Tauben, Politische Theologie 23-26.

78 Cf, las diversas interpretaciones del pasaje en David Alvarez Cineira, Die Reli-
gionspolitik 395-404.

79 NEIL ELLIOT, Liberating 223.
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La curiosa combinacién en 13,1-7 del pragmatismo (13,2.4b) y del idealis-
mo respecto a las autoridades (4a.6), no significa proponer teorfas filos6-
ficas sobre la esencia del estado. Pablo tinicamente pretende evitar que los
miembros de la ekklesia provoquen disturbios y problemas callejeros.
Desea que su auditorio olvide los resentimientos personales. En su lugar,
pretende impulsar la compasién mutua y que los cristianos anhelen el
bien comin.

Elliot coloca este parrafo en el contexto de la propaganda imperial y
especificamente contra la entronizacién de Nerén en el afio 5480, El obje-
tivo de Pablo consistia en que los judeocristianos, que habian regresado a
Roma, necesitaban una proteccién frente a la calumnia de que no paga-
ban sus impuestos. Ya que una confrontacién con el poder estatal no ten-
dria sentido, el apdstol les exhorta a aceptar las circunstancias actuales y
pagar los impuestos. El consejo paulino, por tanto, responderia a cuestio-
nes técticas.

En otras palabras, dado que las instituciones humanas habian sido
encargadas por Dios en beneficio de los administrados, “por tanto, uno
debia someterse no solo por consideracién de la ira divina, sino también
por motivo de conciencia” (13,5). La autoridad humana era limitada y re-
lativa. Si estd instituida por Dios y sirve como “un ministro” de Dios, en-
tonces estd sujeta a Dios y no puede arrogarse el honor que corresponde
a Dios. Por consiguiente, la exhortacién de Pablo a la sumisién no se
puede entender como una sumision ciega a cualquier poder. En el pensa-
miento paulino podian estar otras dos ideas implicitas. La primera serfa la
instruccién de Jeremias a los exiliados de “buscar el bien” de la ciudad pa-
gana, alli donde se encontraran (Jer 29,7). En Rom 13,3 tendriamos el
mismo principio en términos de euergetismo. La frase “hacer el bien” apa-
rece estar relacionada con las obras sociales de beneficencia y el servicio
publico. La segunda cuestion eran los impuestos (T4cito, Annales 13,50s).
Habiendo exhortado a los creyentes de Roma a adoptar la conducta apro-
piada hacia los de dentro y hacia los conciudadanos no cristianos, Pablo
juega con la nocién de lo que se “debe” hacer para llegar otra vez al punto
de partida. Pagar los impuestos justos y rendir el honor apropiado, son
parte del amor (13,8-10)81.

) 80 NEIL ELLIOT, Romans 13:1-7 in the Context of the Cross, en: Richard A. Horsley
(ed.), Paul 184-204.

81 CHRISTOPHER BRYAN, Render to Caesar 81s:“The laws of the Empire are to be obe-
yed and Christians are to seek to be good citizens, not because life never changes and God’s
kingdom is only a dream but precisely because the new age is already beginning. Already
believers are like those who stretch and blink and prepare to begin a new day (13,12). Still
they are exiles, but they know that the end of their exile is near”.
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5.7. La paz y justicia

El tema de la paz y la justicia viene tratado en 1Tes 5,2s. Klaus
Wengst82 ve en este pasaje un factor de propaganda romana: Roma ga-
rantiza pax et securitas®3, tanto en las relaciones internas como externas.
Helmut Koester también apoya una interpretacién politica del texto. En
medio de un pasaje con tintes apocalipticos, Pablo utiliza una expresién
no-apocaliptica, no biblica. La alusién a Jer 6,14, que frecuentemente se
aduce, no es correcta. Pablo dirfa claramente que el eschaton cercano aca-
bar4 con la falsa paz y seguridad que ofrecia el sistema romano. Con ello,
Pablo critica abiertamente la ideologia tan extendida, segiin la cual Roma
es custodio y garante de la pax y de la seguritas. La edad de oro de Roma
ha traido paz y seguridad a Tesalénica. Esta paz y seguridad era la que
prometia Roma a sus colonias o provincias. Por el contrario, Pablo dice
que existe una catastrofe inminente que amenaza la serenidad julio-clau-
diana y abiertamente se mofa de la complacencia imperial. El apéstol afir-
ma claramente en 1 Tes 5,3 que toda esa propaganda imperial ha sido una
farsa. Es la edad de oro de Dios la que ya ha comenzado, y culminard
pronto con la “llegada” (en griego, parusia: 1 Tes 2,19; 3,13; 4,15; 5,23) no
de un divino Claudio, sino de un divino Cristo.

6. Pablo y sus comunidades. Una sociedad alternativa

Pablo no piensa en sus comunidades en términos religiosos. Los prés-
tamos culticos de los clubs socio-religiosos greco-romanos (thiasos y era-
nos) y el lenguaje cultual greco-romano estdn ausentes. Tampoco se puede
afirmar que las comunidades paulinas fueran modeladas conforme a las
asociaciones o collegia8. El concepto principal que Pablo usa para refe-
rirse al movimiento de los seguidores de Jesds como un todo y a las co-
munidades locales en particular, es el término “ekklesia”. Esta denomina-

82 KLAUS WENGST, Pax Romana 109ss.

83 JoHN DOMINIC CROSSAN — JONATHAN L. REED, In Search of Paul xi: “The Roman
Empire was based on the common principle of pace through victory or, more fully, on a faith
in the sequence of piety, war, victory and peace. Paul was a Jewish visionary following in
Jesus’ footsteps, and they both claimed that the Kingdom of God was Roman normalcy with
a vision of peace though justice or, more fully, with a faith in the sequence of covenant, non-
violence, justice and peace”.

84 Cf. RICHARD S. ASCOUGH, Paul’s Macedonian Associations. The Social Context of Phi-
lippians and 1 Thessalonians (WUNT II 168), Mohr Siebeck, Tiibingen 2003; Philip A. Har-
land, Associations, Synagogues, and Congregations. Claiming a Place in Ancient Mediterra-
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cién designaba en el imperio romano de Oriente la asamblea de ciudada-
nos de una polis griega. Pablo entendié la ekklesia de Tesalénica o Corin-
to no como una “comunidad ciltica”, sino como la asamblea politica de
los seguidores de Cristo, en contraposicién y “competencia” con la asam-
blea oficial de la ciudad (1Tes 1,1;1Cor 11,18;16,1;16,19;2Cor 8,1; Gal 1,2;
1 Tes 2,14). El ap6stol pensé que relacionando entre si las asambleas lo-
cales, estaba construyendo un movimiento politico-religioso interurbano
de dmbito y dimensiones internacionales. Las ekklesias paulinas serfan,
por tanto, comunidades locales que se presentan como una sociedad al-
ternativa al orden imperial romano. Estas estaban enraizadas en la histo-
ria de Israel, en oposicién a la pax romana. Cuando Pablo habla de la
asamblea de Dios, se estd refiriendo a las asambleas de Yahve, y Dios ha
guiado la historia a través de Israel, no de Roma. Las promesas hechas a
Abraham de que todos los pueblos recibirdn la bendicién, se han cumpli-
do en la crucifixién de Jests y en su exaltacion al cielo. Estas ideas estdn
explicitas en Gal, 1 Cor y Rom, e implicitas en 1Tes, Filp y en secciones de
2 Cor. La expresion mas clara de esta postura aparece en 1 Tes 5,1-11 (cf.
Helmut Koester), donde los tesalonicenses estdn involucrados defensiva-
mente en una guerra virtual con el imperio, defendiéndose con la metafé-
rica “coraza de la fe y el amor, y el casco de la esperanza de la salvacién”.
La integracion en la sociedad era lo tltimo que Pablo habria deseado para
sus comunidades. A los corintios, por ejemplo, les insiste en que no deben
cooperar con los tribunales oficiales; de hecho, los santos juzgardn el
mundo (1Cor 6,1-6). De forma similar, les prohibié participar en los ban-
quetes celebrados en los templos en honor de los dioses (1Cor 10,14-22).
Su principio general fue que, aunque estaban abiertos a la sociedad para
reclutar miembros para la nueva comunidad, los corintios (y probable-
mente otras comunidades) tenfan que vivir como “si no tuvieran tratos
con el mundo” (1Cor 7,29-31). Frente a este mundo, Pablo insiste en que
“nuestra politeuma” estd en el cielo y de allf esperamos un Soter (Filp
3,20)85. Viviendo en una sociedad hostil, Pablo exhorta a sus comunidades
a ser solidarias entre si y a vivir en concordia y armonia.

nean Society, Fortress Press, Minneapolis, 2003; John Kloppenborg — Stephen G. Wilson
(ed.), Voluntary Associations in the Greaco-Roman World, Routledge, London — New Cork
1996.

85 Otro texto considerado como anti-imperial es Filp 3,18-19. Pero el lenguaje que en-
contramos aqui es el tipico de la polémica religiosa judfa, una retérica de culpa aplicada a
€sos que el autor considera apGstatas. Asi también lo encontramos en Filén, en 3 Mac y en
los testamentos de los Doce Patriarcas (Filon, de Virt. 182,3 Macc 7,11; Testamento de Moi-
sés 7,4; Rom 16,18). Por eso, resultaria extrafio que aplicara este lenguaje a los paganos. Es
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Las comunidades-ekklesia que Pablo funda, constituyen una socie-
dad alternativa internacional basada en comunidades igualitarias locales
(‘asambleas’). Horsley3¢ analiza la comunidad de Corinto y el sistema de
patronazgo avocado al fracaso (15,24-28) y extrapola sus conclusiones a
otras comunidades. Describe alguna de las caracteristicas de las comuni-
dades paulinas: 1) Se retinen en comunidades domésticas, y forman una
red de células de un movimiento social que estd surgiendo;2) Segiin 1 Cor
5-6,las comunidades deben regular sus problemas dentro de si mismas, sin
acudir a los tribunales ordinarios y con una estricta disciplina interna. 3)
También 1Cor 8-10 propone la retirada de la sociedad; el apdstol invita a
sus comunidades a ser solidarias en el dmbito politico-religioso frente a
una sociedad dominante que se reunfa en banquetes dedicados a los dio-
ses. 4) Pablo renuncia a la ayuda financiera, porque intenta evitar las re-
laciones cliente-patrén en Corinto (1Cor 9,1-18; 2Cor 11,7-11). 5) La co-
lecta indica una red de grupos con una dimensién politica-econémica in-
ternacional. Finalmente, la retdrica de 1Cor tiene como objetivo crear co-
munidades independientes de la sociedad.

Por consiguiente, podriamos definir estas comunidades como células
diseminadas, leales a Jestis como Sefior, que formaban colonias dentro del
imperio, es decir, pequefios grupos subversivos cuando son vistos desde la
6ptica del emperador. Pero vistos desde la perspectiva judia, son un anti-
cipo del tiempo final, cuando la tierra sea recubierta con la gloria del Dios
de Abraham y las naciones se unan a Israel para cantar las alabanzas de
Dios (Rom 15,7-13). Este contra-imperio nunca puede ser meramente cri-
tico, ni subversivo, sino que en él debe reinar la justicia, la paz y la unidad
mads alld de las tradicionales barreras culturales y racialess’.

El intercambio personal reciproco pero asimétrico (vertical) de bienes
y servicios en las relaciones cliente-patrén est en oposicién diametral a
las asociaciones horizontales y a la reciprocidad existente en el parentes-

probable que aqui tenga en mente a los mismos oponentes que aparecen en 3,1b-4a y que
tienen que ver algo con el judaismo.

86 RICHARD A. HORSLEY, Paul’s Assembly in Corinth: An Alternative Society, en: Da-
niel N. Showalter — Steven J. Friesen (ed.), Urban Religion in Roman Corinth. Interdiscipli-
nary Approaches (Harvard Theological Studies 53), Harvard University Press, Cambridge
Massachusetts 2005, 371-395, “Paul did not found a religion, much less convert from one re-
ligion to another. Paul rather helped spearhead what can be understood as an international
anti-imperial movement of communities that he saw as constituting an alternative society
of justice, co-operation, and mutuality opposed to the Roman imperial order, which was fi-
nally being terminated through God’s action in Christ” (394).

87 N.T. WRIGHT, Paul’s Gospel and Caesar’s Empire 182s. N.T. Wright, Paul. In Fresh
Perspective, Fortress Press, Minneapolis 2005, 59-79.
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co y en las sociedades rurales. Pablo se opone a los modelos dominantes
de las relaciones sociales en la sociedad romana imperial. Gal 3,28 simbo-
liza la superacién de las divisiones dentro de la sociedad dominante, ca-
racterizada ésta por la familia patriarcal donde se mantenia la esclavitud.
El apéstol propone unas relaciones sociales relativamente igualitarias, en
contraposicion a las jerdrquicasss,

En contra del sistema econémico del patronazgo imperial, Pablo or-
ganiza una “colecta” para los pobres de Jerusalén (Rom 15,25-28; 1Cor
16,1-4;2Cor 8;9). Con ella, propagaba como judio la unidad escatolégica y
universal de judios y paganos®. Segtin Sze-Kar Wan%, el ap6stol entiende
que los gentiles traen regalos a Jerusalén como signo de que la prosperi-
dad proviene de Dios y la generosidad gentil hacia Jerusalén redunda
para gloria de Dios, lo cual pondria en cuestionamiento el sistema mismo
del patronazgo imperial9l.

Por supuesto, Pablo esperaba el final inminente de esta “generacién
perversa”, de este “mundo pasajero”. Mientras tanto, se preocupé por
formar “comunidades” en las ciudades del imperio oriental como grupos
alternativos a la sociedad existente. Estas comunidades debian mantener
la solidaridad en la batalla contra el orden imperial dominante hasta que
Cristo someta todo (Filp 3,20-21). A pesar de lo impreciso que fue sobre
las formas sociales en el “reino de Dios”, Pablo estaba construyendo una
sociedad alternativa internacional basada en las comunidades igualitarias
locales. El apdstol no insta a sus comunidades a integrarse en los foros po-
liticos, campo exclusivo de los poderosos, para cambiar desde allf las es-
tructuras, sino que sus comunidades han de formar una sociedad alterna-
tiva, donde deben vivir en anticipacién el triunfo de la llegada de Dios.

88 ELISABETH SCHUSSLER FIORENZA, The Praxis of Coequal Discipleship, en: Richard
A. Horsley (ed.), Paul and Empire 224-241.

8 También D. CALLAHAN, Paul, Ekklesia, and Emancipation in Corinth. A Coda on
Liberation Theology, en, Richard A. Horsley (ed.), Paul and Politics 216-223, afirma en su
articulo sobre Corinto que la colecta para los pobres en Jerusalén propagaba una recipro-
cidad internacional, que serfa tinica o singular en el imperio romano.

90 Szw-kar Wan, Collection for the Saints as Anticolonial Act: Implications of Paul’s
Ethnic Reconstruction, en: RICHARD A. HORSLEY (ed.), Paul and Politics 191-215.

91 Antoinette Clark Wire, Response. Paul and Those Outside Power, en: RICHARD A.
HORSLEY (ed.), Paul and Politics 224-226: “But is Paul’s primary intent in making the co-
llection to exalt God’s universal glory over Rome’s? The collection seems to me to have at
least another more immediate purpose, namely to vindicate one Judaism in the eyes of ano-
ther. Is Paul not working, first and foremost, to vindicate his messianic mission to the Gen-
tiles in the eyes of “the saints in Judea” (messianic Jews) and “unbelievers” (nonmessianic
Jews), who serve despite Paul as the measure of Jewish identity (Rom 15,30-32)? Yet I have
not been convinced that Paul’s collection is anti-imperial except in the broadest sense that
Jewish hopes and claims ultimately conflict with imperial claims”.
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6. Anotaciones criticas

Sin lugar a dudas, es digno de mencién que dentro de las publicacio-
nes de las sesiones y articulos del Politics Group se hayan invitado a per-
sonas ajenas al grupo. Simon R.F. Price, experto en historia antigua, reali-
za algunas precisiones sobre el contexto politico y sobre el Pablo subver-
sivo. En cuanto al contexto politico, los nuevos estudios consideran al im-
perio no simplemente como una estructura impuesta por Roma, sino
como resultado de una serie de elecciones y negociaciones realizadas
entre stbditos y gobernantes, dado que en el siglo I d.C. no existia una al-
ternativa realista al imperio romano en el mundo griego. Para entender
una pretendida figura provincial subversiva, es necesaria colocarla en el
contexto de “subversién” dentro del imperio romano. La tendencia de las
investigaciones mas modernas sobre este periodo hace que esta supuesta
subversién sea muy diffcil de aceptar. Normalmente se subraya més la fe-
licidad consensual, sin conceder mucha importancia a la perspectiva de los
de fuera. El imperio era una unidad masiva con gran diversidad. Las acti-
tudes de esos que estaban al margen de Roma es muy dificil de determi-
nar, pero es claro que no sélo los judios y cristianos eran los tnicos des-
contentos del imperio. Es dificil encontrar ejemplos articulados y organi-
zados de “enemigos del poder romano”, pero las tradiciones ciilticas loca-
les llegaron a ser el verdadero terreno abonado para la oposicién al poder
romano. Del contexto romano del imperio, Price concluye que es un error
presuponer que el contexto en el que Pablo debe ser situado es el de
Roma. El mundo de la ideologia de la corte imperial augustea estd muy
alejado del mundo de las ciudades orientales del imperio romano. Existe
un gran abismo entre el mundo de Augusto y el mundo de Pablo. La im-
portancia de los cultos provinciales o civicos ayuda a entender cémo
Pablo buscé situar su teologia-cristologia en distincion a la ideologia del
poder dominante.

Otro aspecto relevante eran las relaciones patrén-cliente. ; Pretendia
Pablo modificar el sistema de relaciones basadas en el patronazgo y en la
recomendacién? El sistema de “recomendacién” muestra la diferencia
entre las clases altas y bajas, sin necesidad de suponer que Pablo intenta-
ra subvertir y cambiar esa préctica%. La critica paulina de la depravacién
gentil implica una critica sobre parte de las bases ideol6gicas del poder

92 Personalmente, no creo que podamos hacer de Pablo un lider sindicalista que in-
tentara cambiar el sistema de relaciones laborales por considerarlo injusto y defender los
derechos de los trabajadores. Cosa distinta es que él no quisiera entrar en la dindmica del
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imperial (los emperadores son aceptables porque son virtuosos), pero esta
implicacién no fue pretendida necesariamente por el autor ni reconocida
por la audiencia. El contexto correcto donde debemos situar este argu-
mento de Pablo es en la polémica greco-romana contra las pasiones se-
xuales. La critica cultural paulina es politica, pero no de forma restringi-
da%. Los textos paulinos que dejan vislumbrar aspectos politicos, no estdn
dirigidos contra Roma misma, sino contra las estructuras locales de poder.
Las criticas que encontramos en las cartas del apdstol no eran estricta-
mente politicas sino que englobaban amplios aspectos de los valores so-
ciales y religiosos locales.

Antoinette Clark Wire% cuestiona la visién que presenta Horsley
sobre la funcién de la retdrica paulina frente a la retérica imperial. No
estd tan claro que la retérica anti-imperial caracterizara el discurso pauli-
no en 1Cor y lo distinga de esos a quienes intenta persuadir. Las indica-
ciones referidas a los poderes de este mundo, que se encuentran en el
marco de la carta (1Cor 2,8; 15,24), pudieran referirse a tradiciones que
tenfa en comun con los cristianos de Corinto. ;A quién intenta convencer
Pablo? No a los ricos, ni a los sabios, que eran pocos. Sino que habla a un
conglomerado de personas urbanas, cuyos miembros no tienen status o
tienen un status muy bajo, y Pablo espera que encuentren en su patronaz-
go paternal una ayuda o, al menos, una buena disciplina. Es decir, Pablo
utiliza la misma retérica persuasiva que se utilizaba en Corinto, simple-
mente que con el objetivo de ganar adeptos para su causa.

En su respuesta a Wan y Callahan, Calvin Roetzel menciona algunos
de los problemas fundamentales de las propuestas referidas. Si Pablo es-
peraba un final tan cercano, ;qué es lo que le llev6 a organizar una accién
anti-imperial como la colecta? Del mismo modo, cuando el tiempo pasa
pronto y el esquema de este mundo deja de tener valor y desaparezca
(1Cr 7,29.31), entonces toda revolucion se convertird en una estrategia in-
necesaria. Esto también se ha de aplicar a la presumible compra de escla-
vos mediante la comunidad (como Callahan presupone en 1Cor 7,21-23).

patronazgo (en Corinto) por las contraprestaciones negativas que tendria para su libertad
a la hora de predicar.

93 Simon R.F. Price, Response, en: Richard A. Horsley (ed.), Paul and the Roman Im-
perial Order 183.

94 Antoinette Clark Wire, Response. The Politics of the Assembly in Corinth, en: Ri-
chard A. Horsley (ed.), Paul and Politics 127: “I think Horsley greatly oversimplifies and
even falsifies the picture to present Paul as the champion of what is anti-imperial and anti-
elite in these urban churches. We have yet further steps to take to emerge fully from the
Christian tradition of making the apostle the measure of virtue as we see it and the Corin-
thians the dark foil for its display”.
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El lema serfa mas bien: “Resistid, aguantad, pues la salvacién esté llegan-
do”%.

Jennifer Wrigth Knust% considera que la critica de Pablo a la socie-
dad envuelta en lujuria y promiscuidad es una adaptacién de la critica
comun del discurso cultural greco-romano. La ideologia imperial romana
pretendia hacer creer que Augusto y sus sucesores habian restablecido la
moralidad piblica. De hecho, el mismo emperador, en total control de sus
propias pasiones, domefid el vicio y la inmoralidad en el 4mbito ptiblico
mediante el cumplimiento de la ley y de las costumbres. En este contexto
imperial, la afirmacién paulina de que la sociedad en general estd llena de
fornicacion, habria sido entendida como una critica dirigida al emperador.
Al adaptar esta critica comun de la inmoralidad sexual para oponerse al
poder imperial, sin embargo, Pablo reinscribe en su propio discurso anti-
imperial los presupuestos jerdrquicos del sexo, de género y de la esclavi-
tud implicitos en esa critica.

7. Valoracién y aportaciones

Otros estudiosos ya habian analizado anteriormente a Pablo dentro
del contexto greco-romano, pero sélo intentaban ubicarlo en su contexto
social o histérico, sin destacar la confrontacién entre Pablo y el mundo pa-
gano al que se dirigfa. Sin lugar a dudas, R.A. Horsley con su libro Paul
and Empire. Religion and Power in Roman Imperial Society¥” ha abierto
nuevos caminos de investigacién sobre Pablo dignos de ser tenidos en
consideracién. La repercusién del “Paul and the Politics Group” ha sido
amplia en ambientes americanos. Estos estudios se proponen examinar al
Pablo politico, abogando que negando esta dimensién del pensamiento
paulino%, se descontextualiza y “domestica” al apdstol y hace que las lec-

95 CALVIN J. ROETZEL, Response: How Anti-Imperial Was the Collection and How
Emancipatory Was Paul’s Project?, en: Richard A. Horsley (ed.), Paul and Politics 227-230.

96 Jennifer Wright Knust, Paul and the Politics of Virtue and Vice, en: Richard A.
Horsley (ed.), Paul and the Roman Imperial Order 155-173.

97 Otro libro en esa misma direccién: NEIL ELLIOTT, Liberating Paul. Cf. el comenta-
rio que hace sobre este libro Bruno Blumenfeld, The Political Paul 396: “Elliott’s 1994 study
on the politics of Paul, attempts to make Paul not only palatable but even pertinent to li-
beration theology. The provocative work is packed with contradictions and is better suited
to a discourse on oppression and liberation, a modern political theme, than to one on the
Pauline political concerns”.

98 Esta idea la expresa también NORMAN A. BECK, Anti-Roman Cryptograms in the
New Testament. Symbolic Messages of Hope and Liberation (The Westminster College Li-
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turas de sus cartas sean parciales. La teologia paulina no puede ser total-
mente comprendida sin el conocimiento del contexto y la dimensién poli-
tica®. La pretension de Pablo es integrar la muerte de Jests en un plan po-
litico. Para ello reelabora los estereotipos politicos comunes de su tiempo
y, al mantener el caricter individual y egoista de la salvacién, produce una
soteriologia que es colectiva y politica, sin fijarse tanto en los preceptos
morales.

A pesar de lo sugerentes que son muchas de las lecturas propuestas
sobre diversos textos de las cartas paulinas, creemos que diversas afirma-
ciones del grupo merecen ser matizadas. Segtin Horsley y otros estudio-
sos, aplicando la clave del lenguaje imperial, Pablo estaba convirtiendo a
Jests en la alternativa politica del imperio o en el verdadero emperador
del mundol00, Pero ;realmente pretendia Pablo eso? ;Desea el mismo
Pablo ser entendido como anti-imperial, por tanto habria que tomar la
formulacién en un sentido intencional-final? ;O hay que pensar sé6lo en
una posible recepcién del lector de aquella época (y por tanto en un sen-
tido consecutivo)? Aqui, una vez mds, nos movemos en terreno poco se-
guro y resbaladizo. La frase clave es “anti-imperial” y ;qué se entiende
por “anti-imperial”?. La opinién propuesta por Horsley es que el empleo
de la retdrica imperial significaba estar en confrontacién con el imperio.
(Pero fue realmente asi? El investigador americano piensa que el ap6stol
pretendi6 conscientemente esa confrontacién. El conjunto de la teologia
paulina estd en confrontacién con determinados hechos politicos y socia-
les, que hacen ineludible una orientacién anti-imperial. Esto significa que
las cartas paulinas no fueron concebidas sélo para ser leidas en d4mbito
cristiano y dentro de la iglesia, sino como documentos para ser difundidos
en un contexto amplio. ;Qué entenderia un romano o un griego no fami-

brary of Biblical Symbolism 1), Peter Lang, New York 1997, 52: “Paul and the others made
their writings appear to be much less ‘political’ than they actually were. By making their
writings appear to be entirely ‘religious’, they protected themselves, their intended readers,
and the cryptograms from detection by their enemies” (p. 53). Pero no cree que Pablo fuera
un rebelde militar contra el poder romano. “He was not an insurrectionist” (p. 58), aunque
el uso de los criptogramas (satdn, demonio, tentador, dominio de las tinieblas) denota que
Pablo estaba interesado en la liberacion de la opresién politica del estado romano (p. 92).

99 Cf. BRUNO BLUMENFELD, The Political Paul 13: “By grounding Pauline Christianity
in Hellenistic political theory in general, and in the theory of Hellenistic monarchy in par-
ticular, the work also provides a new explanation for the success of Christianity”. “I would
call Paul a revolutionary, if he were not so much of a reactionary. Paul erases ethnic, social
and political binaries: Jew-Greek, Greek-barbarian, free-slave, ruler-ruled” (291s).

100 HorsLEY, Jesus and Empire 134; John Dominic Crossan — Jonathan L. Reed, In
Search of Paul, 10-14.
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liarizado con las tradiciones cristianas o judias de las cartas paulinas? Sin
lugar a dudas, que les debia parecer chino.

Tras leer los libros publicados por Horsley, se pueden obtener mu-
chas imagenes del apdstol. La primera que nos viene a la mente es que nos
hallamos ante un héroe anticolonial, al estilo de Gandhi, o un Simén Bo-
livar o Zapata desarmado. Nos hallamos ante un rebelde romano dentro
del mismo imperio romano!0l. ; Pero realmente era Pablo un romano anti-
romano? ;un antisistema? ;jun lider sindicalista que buscaba abolir el sis-
tema injusto del patronazgo? ;el primer tedlogo de la liberacién o el pri-
mer critico de la globalizacién? ;Eran las comunidades paulinas el primer
movimiento antisistema y antiglobalizacién que conocemos en la historia?
Todas éstas son categorias politicas modernas que dificilmente se pueden
aplicar al siglo I d.C. Habria sido totalmente una irresponsabilidad de
Pablo promover una insurreccion politica contra el poder politico, y mas
en el corazén del imperio, Roma. Las autoridades lo habrian apresado y
ejecutado inmediatamente. Al mismo tiempo, habria puesto en peligro la
vida de quienes estaban vinculados a él. En el siglo I no existia un estado
de derecho democrético y justo, donde uno pudiera expresar libremente
sus ideas politicas contrarias al principado sin ser inmediatamente ejecu-
tado.

Pablo estaba interesado en la situacién politica del imperio, pero sus
cartas indican que primeramente fue un lider religioso y no un revolucio-
nario politico, del mismo modo que Jesus fue una figura religiosa mas que
un lider politico. El apéstol escribié fundamentalmente sobre Dios y
sobre Jests, Cristo y Sefior resucitado, y no panfletos politicos contra el
emperador o contra Roma. Es verdad que la designacién de Jestis como
Cristo y Seiior resucitado tenia dimensiones religiosas y politicas, ya que
coloca a los cristianos frente a las pretensiones del emperador: ser Sefior
del universo. Pero Pablo acepta la autoridad del Estado romano en el 4m-
bito politico, en tanto en cuanto la autoridad no pretenda ser el funda-
mento Gltimo religioso. Y sabemos que los emperadores romanos coeté-
neos de Pablo (excepcion hecha de Caligula) no exigieron el culto al em-
perador.

Es fécil destacar la confrontacién de Pablo con algunos aspectos de
su mundo greco-romano. Lo que constatamos a lo largo de sus escritos, sin
embargo, es el hecho de que €l se opuso al paganismo en todas sus formas.

101 Sobre los rebeldes dentro y fuera del imperio romano, cf. BRENT D. SHAW, Rebels
and Outsiders, en: The Cambridge Ancient History. XI: The High Empire A.D. 70-192, Cam-
bridge University Press, Cambridge 2000, 361-403.
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No se opone al imperio principalmente porque éste fuera un imperio, con
todos los elementos desagradables que hemos aprendido a asociar a la pa-
labra, sino porque la ideologia imperial reclamaba una posicién y unos ho-
nores divinos que Unicamente pertenecian a Dios. Esto no quiere decir
que Pablo aprobara eso que criticamos; sélo que sus sensibilidades politi-
cas fueron dirigidas por sus preocupaciones teoldgicas, no viceversaloz,

Pablo criticé a la superpotencia romana, una critica que estaba en
conformidad con la tradicién biblica y profética, es decir, con su herencia
judia. Su base se encuentra en la afirmacién profética “el sefior es nuestro
juez, el Sefior es nuestro gobernante, el Sefior es nuestro rey, él nos salva-
ra” (Isa 33,22). Lo que hace con el culto al emperador, proviene directa-
mente de lo que Isafas hizo con el culto de Babilonia, que a su vez hace
referencia al rechazo deuteronomista de todo paganismo a favor del mo-
noteismo. De este modo, la tradicion biblica desafia todas las estructuras
humanas de poder, no para desmantelarlas ni reemplazarlas con otras es-
tructuras de poder, sino para confrontarlas coherentemente con la verdad
acerca de su origen y objetivol®,

La proclamacién de Pablo es, por tanto, politica, de la misma manera
que la tradicién biblica es “politica”. Esto es afirmar que existe Uno que
esta por encima de todo poder terrenal. La proclamacién de la autoridad
universal de Cristo tiene sus consecuencias sociales y politicas. Es un desafio
para los gobernantes para que comprendan la base de su autoridad y una
llamada a buscar la justicia de Dios para los stibditos. Pero eso, en si
mismo, no significa el rechazo de los gobernantes. La proclamacién de
Pablo no es “politica” en la medida en que se entienda por “politica” un
intento por reemplazar o reorganizar las estructuras especificas, negdndo-
se a estar sometido a la autoridad de un Estado o soberanos concretos.

No existen evidencias para afirmar que Pablo —o los cristianos de Fi-
lipos— rechazaron la instituciéon del Estado romano como tal, o que dese-
aran reemplazarlo por alguna otra institucién politica humanal!®. Un
ejemplo claro serfa la carta a los Filipenses, escrita desde una prisién ro-
mana, en un momento que realmente tenia razones suficientes para criti-

102 N.T. WRIGHT, Paul’s Gospel and Caesar’s Empire (160-183).

103 CYRISTOPHER BRYAN, Render to Caesar. Jesus, The Early Church, and the Roman
Superpower, Oxford University Press, Oxford 2005, 9. Varias de las criticas aqui expresadas
provienen de su libro. ' ’

. 104 PETER OAKES, Re-mapping the Universe: Paul and the Emperor in 1 Thessalonians
and Philippians, en: JSNT 27 (2005) 301-322, examina los textos clave de 1 Tes y Filipenses,
donde se pudiera detectar el culto romano y la ideologfa. Supone que los textos si que im-
plican conflicto entre el cristianismo y Roma, pero también afirma que los testimonios no
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car el poderio romano (1,12-26). En Filp 3,20-4,1 encontramos una ima-
gen de Cristo como salvador que llama la atencién. El origen de esta ima-
gen es claro. Surge de la nocién de la ciudadania romana (politeuma) bajo
un empcrador que llega desde Roma como “salvador” para asistir y de-
fender una comunidad romana —posiblemente a un ejército romano o co-
lonia romana- que se encuentra en dificultad. Asi, el emperador Claudio
“vino en ayuda” de sus legiones bajo la direccién de Aulas Plautius que es-
taban experimentando dificultades durante la campafia britdnica en el 43
d.C. (Di6n Cassio, 60,22; ILS 216). Esto se entenderia perfectamente en
Filipos, una colonia romana. Algunos miembros de la comunidad cristiana
poseerian la ciudadanfa, ciudadania que “nunca era irrelevante” con rela-
cién a su posicién en la sociedad. La idea de Pablo es la siguiente: Como
cristiano, el filipense posee la “ciudadania” bajo un “salvador” mucho
mayor que Augusto. Tal “salvador” puede sostener y justificar a sus segui-
dores en Filipos, no solamente frente a los enemigos de Roma, sino inclu-
so frente al pecado y a la muerte.

(Esté diciendo aqui Pablo que como eran miembros de la iglesia, en-
tonces no pueden ser miembros del Estado romano (Filp 3,20-21)105? Eso
no lo dice Pablo. Si el apdstol estd diciendo que los cristianos de Filipos,
incluso los que poseen la ciudadania romana, no podian considerarse su-
jetos a Roma porque ahora eran cristianos —entonces tenemos que consi-
derar por la misma razén, que ya que los cristianos son miembros de la
“casa de Dios”, entonces ya no podrian pertenecer a ninguna otra casa hu-
mana ordinaria. Tal afirmacién no tendria sentido, ni tendria en cuenta la
metdafora. Los cristianos no son literalmente ciudadanos del cielo (el cual
no es literalmente un estado o una realidad) como tampoco son literal-
mente hijos de Dios (quien no es literalmente un padre), ni la iglesia es li-
teralmente una casa.

Pienso que Pablo a veces utilizé deliberadamente una retdrica pro-
veniente de la retdrica del imperio romano. Pero, hay que examinar en
cada caso concreto. Todos tuvieron que utilizar un vocabulario y los con-
ceptos para hablar de las cosas que consideraron como sagradas, y todos
tuvieron que utilizar m4s o menos la misma terminologia y semejantes

apoyan la teorfa de que Pablo estuviera escribiendo una polémica anti-romana, oponién-
dose al culto romano o expresando el deseo de la caida de Roma. El conflicto surge més
por las incompatibilidades inherentes y contrastando las demandas del evangelio compa-
rdndolo con la ideologia romana: dos “mapas” del universo muy diferenciados.

105 Segtin PETER OAKES, Filp 3,20-21 significa que “the Philippian Christians belong
to another state. Not only that, but this is the only state to which they belong...”.
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conceptos. De ahi, la existencia de paralelismos, de contactos en la termi-
nologialos,

(Hasta qué punto eran las comunidades cristianas alternativas a las
ciudades imperiales? La distincién entre la ekklesia y €l sistema politico
de Roma no es de interrupcion ni polarizacién sino de continuidad y afi-
nidad. La polis cristiana no se opone a la cultura ni a la politica de Roma
enfrentando el 4mbito privado al piiblico, el personal al colectivo, o el fa-
miliar al oficial y ceremonial. La cristiandad, tal y como se desarroll6 gra-
cias a personas como Pablo, se aprovechd tanto de la polis como del im-
periol®, En la situacién politica concreta de Roma (Rom 13), las comuni-
dades debieron organizar sus relaciones hacia fuera, de tal forma que no
se distanciaran ni rompieran con el cdigo aceptable de comportamiento,
sino que pudieran vivir en él. No existia otra alternativa posible, por lo
que la lealtad politica era la actitud més adecuada. Pablo renuncié a toda
argumentacidn cristiana para justificar dicha actitud y opt6 por ser prag-
mdtico: los cristianos debian mostrarse como otros ciudadanos mas en el
dmbito sociall0s,

Un aspecto interesante que hecho en falta en los estudios del “Poli-
tics Group” es la cuestion de la ciudadanfa romana de Pablo. Hablan de
una “supuesta” ciudadanfa romana. Sin lugar a dudas, que no es lo mismo
que un persona sometida o esclava del imperio romano muestre una acti-
tud anti-imperial que lo haga un ciudadano romano, un privilegiado. Serfa
significativo que Pablo, como ciudadano romano, con todo lo que ello con-
llevaba de beneficios y privilegios, hubiera tenido una actitud tan rebelde
y beligerante contra su propio “Estado”. Como ciudadano deberfa haber
mostrado cierta lealtad y respeto al emperador!®. En caso de haber poseido
la cindadania romana y con esta postura anti-imperial, es 16gico que el

106 DoMINIQUE Cuss, Imperial Cult 52: “Imperial titles are identical with those titles
which are applied by the Christian to Christ... There is obviously much that bears a strong
resemblance, and there are many common traits between the emperor-cult and the worship
given to the Christian God through Christ... Many of the Christian expressions have, it is
true, their roots in Jewish terminology, but the pagan invocations must have been well-
known to the first century converts”. Esta autora considera que el lenguaje usado no pre-
tendia ser un contraste deliberado del culto imperial y las ideas cristianas de Cristo (p. 141).

107 BRUNO BLUMENFELD, The Political Paul 408.

108 STEFAN SCHREIBER, “Imperium Romanum” 164: ,,In der konkreten Situation -so
signalisierte das hidden transcript -ist es nicht Aufgabe (und Mdoglichkeit) der christlichen
Gemeinden in Rom, die politischen Verhiltnisse zu korregieren oder zu wandeln, sondern
dies bleibt allein der Macht Christi vorbehalten* (164).

109 1.2 mayor parte de los estudiosos considera que Pablo era ciudadano romano, y
piensan que era un ciudadano leal al estado romano, cf. DOMINIQUE Cuss, Imperial Cult 39-
44, No considero que Pablo poseyera la ciudadanfa romana, un privilegio reservado para
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ap6stol hubiera renegado de su ciudadania, cosa que en las cartas nunca
viene mencionado, y Hechos parece dar a entender todo lo contrario. Se
esperaria un acto de renuncia a su “pasaporte” para declararse ciudadano
del mundo o apétrida.

Estos estudios del “Politics Group” demuestran la importancia vital
del contexto del imperio romano con su ideologfa, valores, cultos... para
comprender la persona y el mensaje de Pablo. El culto imperial en si
mismo es una faceta importante de este contexto imperial. Cualquiera
que sea el origen o derivacién de los diversos términos usados para des-
cribir el cardcter de la dominacién de Cristo y sus logros, existen pocas
dudas de que en algunos puntos estos términos coinciden con términos
usados para expresar la naturaleza del poder imperial romano y la devo-
cién a su culto. Dado el anuncio de la ideologia imperial tanto en formas
literarias como plésticas —en edificios, estatus, monedas...—, ésa formaba
parte del contexto en el que el cristianismo primitivo fue escuchado. Esto
implica que los estudiosos del NT deben trabajar con los historiadores y
arquedlogos. Una colaboracién conjunta ayudard a vislumbrar la impor-
tancia de la politica dentro de las cartas de Pablo y los problemas de las
comunidades. Pablo era un politico en la medida que realizaba el arte de
lo posible para extender su mensaje en sus comunidades y en el mundo
del imperio romano. Pero Pablo no era un politico de “profesién” ni bus-
caba llegar a serlo.

DAvVID ALVAREZ CINEIRA
Estudio Teolbgico Agustiniano
Valladolid

una minoria dentro del imperio, cf. D. ALVAREZ CINEIRA, Pablo jun ciudadano romano?,
en: Estudio Agustiniano 33 (1998) 455-486.



